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کتاب الصلاۃ 
باب کون التکبیر سنة عند کل رفع وخفض 
ومقارنته بالھوی للرکوع و عدد مجموع التکبیرات 
. ۷۳۱- عن عبد اللہ بن مسعود رضی اللہ عنہ قال: کان رسول اللہ مہ 
یکبر فی کل خفض ورفع وقیام وقعود؛ وأٗبو بکر وعمر؛؛ رواہ الترمذی 
)۳٥:۱(‏ وقال: حدیث حسن صحیح. 


باب کون التکبیر سنة عند کل رفع وحفض 
ومقارنته بالھوی للرکوع و عدد مجموع التکبیرات 
قولہ: ”عن عبد الله إلخ“. قلت: دلالتہ علی ال رہ الال من الباب ظاھرةء إلا ُنه 
قد خص منہ الرفع من ال رکوع بالإاجماع. قال الحافظ فی الفتح :)۲۲٢-٢(‏ هو زی 
التکبیںں عام فی جمیع الانتقالات فی الصلاۃء لکن خص منہ الرفع من ال رکوع بالاجماع 
فانہ شرع فیه التحمید اھ. 

قلت: وحدیث أبی ھریرۃ الذی بعد هذا مفسر لە؛ وکذا حدیث عکرمة یدل عليه 
أأیضا. ویرد علیے ما رواہ البزار ورجاله ثقات کما فی مجمے الزوائد (۱-۔٣٤۱۹)‏ عن 
أبی موسی قال: ”لقد أُذکرنا علی بن أبی طالب رضی اللہ عنه صلاةۃ کنا نصلیہا مع 
رسول اللہ سله ما نسیناھا وإما ترکناھا۔ قال: فکان یکبر إذا رکع وإذا رفع رأُسہ من 
. ال رکوع اھ". وا جواب عنہ ما فی رد ا حتار تحت قول الدر: ”ثم یرفع رأسہ من رکوعہ 
مسمعا اھ" وآفاد أنہ لا یکبر حالة الرفع خلافا ما فی انحیط من أنه سنةء وإن ادعی 
الطحاوی!' تواتر العمل بە؛ فقد اُجاب فی ا معراج بأن المراد بالتکبیر الذکر الذی فیه 
تعظیم للہ تعالی جمعا بین الروایات والآثار والأخبار اھ ملخصا )۰١۸-۱(‏ علی ان قولە: 
٭إذا رفع رأسه من ال رکوع٭ شاذ عندی فإنه روی أحمد والطحاوی بسند صحیح عن أٌبی 
)١(‏ قلت: إ۵ الطحاوی اِنھا ادعی التواتر فی التکبیر فی کل رفع وخفض ردا علی من قال بترك التکبیر حالة الخفضء 

فیمکن حمل کلام الطحاوی علی التغلیب وهو الظاھر: أفادہ الشیخ أطال اللہ بقائة, 











ھ0" ما رو و تک 


رر ے ایب کو ات ان رسول الہ مگ کان یکیر وھو یہویا؛ رواہ 
الترمذی (۱:٥۳)ء‏ وقال: حسن صحیح۔ ---_ 

۱ وعنە عند الشیخین: پ موم ص مرش‎ -۷۳٣٣٣_۰ 
۱ نت‎ 700 
ثم یقول وو قائم: ربنا ولك الحمدہ ثم یکبر حین یہوی ساجداء ثم یکبر حین ۔‎ 
رو 2م بقعل اف سی السلا اما تم پکیں سرن کم ون اون ود‎ 
۔)٦۹:۱( اضر اف کنا بی ”بلوغ المرامٴ‎ 


١‏ موسی بافظ: ”پیر کلما بعفض زکلما َفم وك لمْ سد وقی روایةالآحمد: “ یکبر فی 

کل رفع ووضع وقیام وقعودٴ )٥١٤-٤(‏ وفی أخری لە: ٭یکبر کلما رکع وإذا سجد: 

وإذا رفع“ -٤(‏ تر مال امہ بی آخری 0" کی کا سس را 2“ 
(-۳۹۲). فھذہ الطرق لیس فیہا الرفع من الرکوع بل فیہا الرفع عاما. ویمھکن حمله 
علی الرفع من السجود او النہوض من الرکعتین؛ ویؤیدہ ما رواہ البخاری عن أٌبی ھریرۃ:_ 
وکان ابی سنا إذا رکع وإذا رفع رأسه یکبر اھہ' '. قال ال حافظ فی الفتح: قوله: ٭وإذا 
رفع رأسە“ ای من السجود وقد ساق البخاری ھذا تن مختصراء ورواہ أبو یعلی من 
طریق شبابة أوله عندہ عَن أبی ھریرة وقال: ”انا اُشبہکم صلاة برسول اللہ گل . کان 
یکبر إذا رکع. وإذا قال: سمع اللہ من حمدہ قال: اللھم ربنا لك ا حمد. وکان یکبر إذا 
منجد وإذا زفع راس وإذا قام من السجدتین اھ“ )۲۳٣-١(‏ ویؤیدہ أیضا ما روی أبو۔ _ 
داود عن مطرف قال: (صلیت أنا وعمران بن حصین خلف علی بن أبی طالب رضی الله 
عنه فکان إذا سجد کبر وإذا نہض من الرکعتین کبرہ ا حدیث. قال ا منڈری: وأخرجه 
البخاری یر" والنسائی بنحوہء کذا مہ اکیؤد ۳١۰۹-۱(‏ و۳۱۰). وأیضا فإنه 
حکایة فعلہ یك من الراوی فلا یعارض قوله ءَْ جک بذا قال الإمام: سنع الله نان عیمدہ ۱ 


: فقولوا: 'ربنا لك ا حمدہ وعليه انعقد الاجماع۔_ 


۱ _ قولہ: ”عن أبی ھریرة إلخ قلت: لہ علی مر لان من اباب ظاعرقا وَقالٴ 
:لترمذی: وھو قول أھل العلم من أُصحاب انی کل ومن بعدھم, قالوا: یکبر الرجل 


2 وھو یہوی لل رکوع والسجود اھ ..)۳٥٣(‏ 








.: سنیة التکبیر فی الصلوۃ‎ ۳-١ 


-٤٣‏ عن عبد الرحمن بن أبزی رضی اللہ عنه: (أنه صلی مع رسول الله 
وکان لا یتم التکبیر؛ء رواہ أبو داود (۳۱۰:۱ مع ”العونٴ)ء وسکت 
عنهء قال ابو داود: ”معناہ إذ رفع راُسے من الرکوع وأراد أُن یسجد لم یکبر 
وإذا قام من السجود دلمیکبر اھ. 

ہ٥۰-‏ عن عکرمة رضی اللہ عنه قال: یر انت ےہ کر 
تین وعشرین تکبیرۃء فقلت لابن عباس: إنه أحمقء فقال: ثکكلتك أمك؛ سنة 
بی القاسم گٴء رواہ البخاری (۱۰۸:۱). 


قوله: ”عن عبد الرحمان بن أبزی إلخٴ. قلت: ہو محمول علی أنہ لت کبر إِلا 
ان عبد الرحمان لم یسمع وسمع غیرہ وھو ما تعم بے البلوی فلا یکون قوله وحدہ 
فیه حجة۔. 

قال الطحاوی: وکانت ہذہ الآثار المرویة عن رسول اللہ لگ فی التکبیر فی کل 
خفض ورفع أُظھر من حدیث عبد الرحمان بن أٗبزی وأکٹر تواتراء وقد عمل بہا من بعد 
رسول اللہ مت ابو بکر وعمر وعلیء وتواتر بہا العمل إلی یومنا هذا لا ینکر ذلك منکر 
ولا یدفعه دافع اھ .)۱۳٣-١(‏ 

قوله: عن عکرمة إلخٴ. قلت: دلالتہ علی ا جزء الثالث من الباب ظاھرةء وھذا 
عدد مجموع تکبیرات أُربع رکعات؛ وقد روی احمد عن أبی مالك الذأشعری فی حدیث 
طظویل تفصیلا أزید منە ففیہ: ”أنه تقدم فرفع یدیہ وکبر؛ فقراً بفاتحة الکتاب وسورةۃ 
یسرھماء ثم یکبر فرفع فقال: سبحان اللہ وبحمدہ ثلاث مراتء ثم قال: سمع اللہ ممن۔ 
حمدہ واستوی قائماء ٹم کبر وخر ساجداء ثم کبر فرفع رأأسه ٹم کبر فسجدہ ٹم کبر 
فانتہض قائماء فکان تکبیرہ فی أول رکعة ست تکبیرات. وکبر حین قام إلی الرکعة 
الثانیةء فلما قضی صلاته أقبل علی قومہ بوجھهہ فقال: احفظوا تکبیری؛ وتعلموا رکوعی 
وسجودی؛: فإنہا صلاة رسول اللہ لله التی کان یصلی لنا کذا الساعة من النہار “ (یعنی 
صلاة الظھر) وذ کر الحدیث؛ وفی روایة عندہ: ہفصلی الظھر فقرأً بفاتحة الکتاب ‏ وکبر 
تین وعشرین تکبیرة) وفی روایة عندہ أیضا عن رسول اللہ عَله (أنه کان یسوی بین أُربع 


. 
پا 











إعلاء السٹن ا ا ۱ ہے لی جات 


سمائت۔ وضو ضوع 
والتفریج بین الأصابع وتجافی الیدین عن الجنبین فیه _ 

-٦‏ عن أبی مسعود غقبة بن عمرو: أُنه رکع فجافی یدیہ: ووضع 
یدیه علی رکبتیەء وفرج بین اُصابعه من وراء رکبتیهء وقال: (ھکذا رأیت 
رسول اللہ کٹ یصلى+ء رواہ أحمد وأبو داود والنسائی. 

۱ ۷- وفی حدیث رفاعة بن رافع عن النبی مگ: (وإذا رکعت فضع 
راحتيك علی رکبتیك)؛ء رواہ ابو داوبں وکلاھما لا مطعن فيہ فان جمیع 
. رجال إسنادھما ثقات (نیل الأُوطار .)۱۳٦:٣١‏ 


رکعات فی القراءة والقیامء ویجعل ال رکعة الأولی ھی اُطولھن لکی یٹوب الناس؛ ویکبر 
گاما سد کلت ا رکع ویکبر کلما نہض بین الرکعتین إذا کان جالسًاء رواھا کلھا 
أحمد وروی الطبرانی بعضها فی الکبیر؛ وفی طرتھا کلھا شھربن حوشب؛ وفيه کلام 
وھو ثقة إن شاء اللہ تعالی اھ من مہ مُجمع الزوائد (۱۹۳-۱ و٣‏ ۱۹) ملخصا. 

باب سنیة اعتماد الیدین علی الرکعتین فی الرکوع 

والتفریج بین الأصابع وتجافی الیدین عن ا جنبین فیه 
۱ قوله: عن ابی مسعود إلخ. قلٹ: دلالته علی الباب ظاهھرۃ وکذا دلالة ا حدیٹ 
2900 والٹانی علی ا جزء الأآخحیر والرابع والحخامس علی ا جزء 

فان قلت 08۶۷۶909" 

)٢٥١٥-٥(‏ وقدپورد فی الوضع والتفریج لفظ الأمرء ومقتضاہ الوجوب. 
تصریف السنة: ۱ 


قلت: قد ثثبت السنة بالقول أیضا وا حکم فيه للقرائن وذوق انجتہد. قال 
العلامة عبد ا حی نور اللہ مرقدہ فی تحفة الأخیار (ص-۹): القول الثانی ما ذکرہ الشمنی 











تم بعض آداب الصلوۃ التعلقة بالأیدی والاصابع ۷ 


. ۷۳۸- عن عباس بن سھل قال: ”اجتمع ابو حمید وأبو أسید وسھل بن 
ہیں ہے ہر پش رر نا 
اأعلمکم بصلاة رسول اللہ علُ إن رسول اللہ کل رکع رت یدیه علی 
رکبتیە كأنه قابض علیہماء ووتر یدیه فنحاھما عن جنبيهٴء رواہ الترمذی 
(١:٥۳)ء‏ وقال: حسن صحیح: وفی ٴالنہایة“ ای جعلھما کالوترء من قولك: 
وترت القوس وأوترتە شبە ید الراکع؛ إذا مدھا قابضا علی رکبتیە بالقوس إذا 
اأُوترت کذا فی ”عون ا لمعبود  .)۲٦۷: ١(‏ 


فی شرح النقایىة: إن السنة ما ثبت بقوله عليه الصلاۃ والسلام أُو بفعله ولیس بواجب ولا 
مستحب اھ. وفیە أأیضا (ص-۰٠):‏ القول الثامن ما ذکرہ صاحب جامع الرموز حیث 
قال: السنة لغة العادۃ وشریعة مشترکة بین ما صدر عن النبی یتم من قول أو فعل أو 
تقریر وبین ما واظب عليه النبی هإه بلا أمر وجوب اھ.. وفیه أیضا (ص-۱۱): القول 
الٹالث عشر ما نقله الطحطاوی فی حواشی مراقی الفلاح عن بعضهم: إن السنة طریقة 
مسلوکة فی الدین بقول و فغل من غیر ازم ولا إ إِنکار علی ترکھا ولیست 


خصوصیتہ اھ. 

90مکٰ٘ییىی ۷" 
ہو ما ثبت دلیل مطلوبیتہ من غیر تأثیم تارکه اھ یعنی سواء کان ثابتا بقولہ گج او 
بفعله أأو تقریرہ والتعمیم أصح وأحسن. 0 

وقال فی البحر الرائق: والذی ظھر للعبد الضعیف ان السنة ما واظب عليه النبی 
من لکن إن کانت لامع الترك فھو دلیل السنة اللؤکدة؛ وإن کانت مع الترك أحیانا فھو__ 
۔ دلیل غیر الؤکدةء وإن اقترنت بالإنکار علی من لم یفعله فھو دلیل الوجوب؛ کذا فی 
تحفة الاخیار (ص-٠۱).‏ 

قلت: وھذا تعریف باعتبار الأکٹر فان اکٹر ما یثبت بالقول الوجوبء وقد یثبت به 
السنة أیضاء واکٹر ما یٹ بے ت وریہ مت 
واللہ اأعلم. 











إعلاء السنن بعض آداب الصلوۃ التعلقة بالیدی والأصابع ۸ 


1 می مار رتس فر رس ا خھطافرس راک 
قال للأنصاری: (إذا رکعت فضع راحتيك علی رکبتيك ثم فرج بین أُصابعك 
ٹم امکٹ حتی یأخذ کل عضو مأخذہہء رواہ ابن حبان فی ”صحیحہ“_ 
(التلخیص ال بیر ۹۱۰:۱). 

۰- عن محمد بن عمرو بن عطاء قال: ”سمعت أبا حمید الساعدی 
فی عشرةۃ من اأصحاب رسول اللہ كت منہم أبو قتادة قال أبو حمید: أنا 
أعلمکم بصلاة رسول اللہ كت فذ کر الحدیث بطولء وفیہ: ٹم یکبر فیرفع یدیە 
حتی یحاذی بہما منکبیە ثم ی رکع ویضع راحتيه علی رکبتیە ثم یعتدل فلا 
یصب رأُسه ولا یقنعء ثم یرفع رأسە فیقول: سمع اللہ من حمدہ؛ ثم یرفع یدیە 
حتی یحاذی بہما منکبیە معتدلاء ثم یقول: اللہ أکبر ثم یہوی إلی الأرض 
٭ فیجافی یدیہ عن جنبیهەٴء وفی آخرہ: قالوا: ”صدقت؛ ھکذا کان یصلی 
گه ٴ رواہ أبو داود (١:٢٦۲)ء‏ وسکت علنهء وقال النووی: ”علی شرط 
مسلمٴ کما فی ”شرح الترمذی“ (۰:۱) لأبی الطیبء وفی ”البخاری“ 
)۱١٤١:١(‏ عنہ: (وإذا رکع اأمکن یدیە من رکبتیە ٹم مصر ظھرہ) أی أماله من 
غیر تقویس؛ کذا فی ٭ العینی ٴ. 

فان قلت: حدیث أبی حمید یدل علی رفع الیدین عند ال رکوع وأقر بە الصحابة 
العشرۃ رضی الله عنہم. 


ا جواب عن رفع الیدین للرکوع ٭ 

قلت: هو یدل أیضا علی رفع الیدین للسجودہ ما فیہ أنہ يك إذا قام من ال رکوع 
کان یرفع یدیہ بعد قولہ: سشّع اللہ من حمدہہ ثم یکبر ویہوی إلی الأرض. وھذا هو 
الرفع للسجودہ ولم یقل بە ال خصم یل ادعی فیه النسخ فما هو جوابە عن الرفع للسجود 
هو بعینه جوابنا عنه لل رکوعء وقد روی مثل ھذا عن ابن عمر رضی اللہ عنە وأُن النبی 
مه کان یرفع یدیہ عضد التکبیر للرکوع وعند التکبیر حین یہوی ساجدا؛ء رواہ 
الطبرانی فی الأوسط وقال الھیٹمی: إسنادہ صحیح (۱۸۲-۱)۔ 











چ ب۴ بعض آداب الصلوۃ ا تعلقة بالأیدی و الأصابع ۹ 


نضع أیدینا علی الرکبٴ؛ رواہ ا لجماعة (آثار السنن ۰۱ء 


وقال الحافظ ابن حجر فی الفتح :)۱۸۰-٢(‏ وأصح ما وقفت عليه من الاأحادیث 
فی الرفع فی السجود ما رواہ النسائی من روایة سعید بن ابی عروبة عن قتادةۃ عن نصر بن 
عاصم عن مالك بن ال حویرث: دأنہ رأی النبی ََكك رفع یدیہ فی صلاتہ وإذا رکع وإذا رفع 
رأسه من رکوعه وإذا سجد وإذا رفع رأسه من سجودہ حتی یحازی بہما فروع أُذنیة). 
وقد أُخرج مسلم بہذا الإسناد طرفہ الأخحیر کما ذکرناہ فی اُول الباب الذی قبل ھذاء ولم 
ینفرد به سعید فقد تابعه ھمام عن قتادة عند أبی عوانة فی صحیحہ انتہی. 
قال النیموی: لم یصب من جزم بأنه لا یثبت شیء فی رفع الیدین للسجودہ ومن 
ذھب إلی نسخه فلیس لے دلیل علی ذلك إلا مثل دلیل من قال: لا یرفع یدیە فی غیر 
تکبیرۃ الافتتاح (آثار السنن .)٠۰۳-١‏ 
قوله: عن مصعب بن سعد إلخ. قلت: هو یدل علی نسخ التطبیق الذی رواہ مسلم 
)۲۰٠-((‏ عن علقمة والأسود: (أنہما دخلا علی عبد اللہ بن مسعود رضی اللہ عنه 
فقال: أصلی من خلفکم؟ قالا: نعم؛ فقام بینہما وجعل اأحدھما عن بمینہ والآخر عن 
شماله ” ٹم رکعنا فوضعنا أأیدینا علی رکینا فضرب أیدینا ٹم طبق بین یدیه ٹم جمعھما 
بین فخذیهء فلما صلی قال: ھکذا فعل رسول اللہ ع؛ اھ.. 
ٹم لا یخفی عليك ان التطبیق والتفخیذ یستلزمان إلصاق الکعبین عادة لتعسرھما 
بدونہ کما لا یخفی علی من شاھد ھذہ ا حالء وحدیث سعد اما یدل علی نسخ التطبیق _ 
ٴ والتفخیذ فحسب لا علی نسخ الإلصاق. 


دلیل سنیة إلصاق الکعبین فی الرکوع 
وأمر الوضع علی الرکبتین لا ینفیه لأنه یتسر بالإلصاق أیضا فبقی سنة علی حالَ 
وھو قول أُصحابنا ا حنفیة أنه یسن إلصاق الکعبین فی الرکوع۔ 


)١(‏ لعله فعل ذلك لبیان ا جواز أو لعذر۔ والل اأعلم, 











إعلاء السنن ۱ ین ٠‏ 
باب وجوب الاعتدال والطماأئینة _ 
فی الرکوع والسجود وسنیة الذکر فیہما 

-١۲‏ عن اُنس رضی اللہ عنه مرفوعا: (اعتدلوا ذ رو ےر و 
ولا بییسط أحدکم ذراعیہ انبساط الکلب؛؛ رواہ الدارمی فی مت و او 
عوانة وابن عم حبان فی یھنا" ء کذافی ”کنز العمال" ر٤‏ 2 

رن و ای رد رضی ا غتقال قال رسول اللہ مه : دلا 
صلاة لرجل لا یقیم صلبه فی ال رکوع والسجود)؛ رواہ الدارقطنی (۱۳۳:۱)؛ 
وعته عند الترمذی ز١ )٦۰‏ بلفظ: (لا نجرئ صلاة لا یقیم الرجل فیہا یعنی 
ور لس وقال: ”حسن صحیح ء وقال الزیلمی ۱ 
:)٣ ٢: ١)‏ ”ورواہ الدارقطنی؛ ‏ ثم البیہھی؛ وقالا: إسنادہ صحیحٴ اھ. 

-٤٤‏ عن ابن عباس زضی اللہ عنه قال: (کان رسول الله می اذا رکع 
استوی؛ فلو صب علی ظھرہ اماء لاستقر٤ء‏ رواہ الطبرانی فی فی ”الکیر' او 
یعلی: ورجاله موثقون (مجمع الزوائد ۱۹۰:۱ و ۱۹۱). 

٤٥‏ - عن عبد اللہ بن مغفل قال: قال: سورل اف کر (أسرق الناس 

باب وجوب الا عتدال والطمأنینة 
کے تر یہ 
رت مت شا ۱ 
قوله: ”عن ابن عباس إلخٴ “ دلالة علی مواظبتہ ٭ك علی الاعتدال فی الرکوع 
قوله: ویک دوس إلخ“. دلالتہ علی وجوب إکمال ال رکوع والسجود_ 
ظاہرة حیث ألحق ع لہ عدم الاتمام بالسرقة کت والاکمال هو الاعتدالء قاله حت 








فان وجوب الاعتدال والطمانینة ۱ 


رکوعھا ولا سجودھاء وأبخل الناس من بخل بالسلام)ء رواہ الطبرانی فی 
”الٹلائة'ٴء ورجالہ ثقات (مجمع الزوائد ۱۸۹:۱)ء وروی ا حاکم فی 
”الستدركٴ )۲۲۹:١(‏ الجرء الاُول منە عن أبی قتادة وأبی عریرة رضی الله 
عنہماء وقال: ٭ وکلا الإسنادین صحیحانٴء وأقرہ عليه الذھبی. 

-٦‏ عن البراء قال: (کان النبی چک إذا رکع بسط ظھرہہ وإذا سجد 
وجہ أُصابعہ قبل القبلة٥ء‏ رواہ أبو العباس السراج فی ”مسندہٴ اھ وفی 
”الدرایة“ (ص٥٠):‏ إسنادہ صحیح (نصب الرایة ۱۹۷۰:۱). 
اُطال اللہ بقائہ. ۱ 

قلت: وا حدیث یدل علی وجوب الاعتدال والطمانینة بین السجدتین والقومة 
أیضاء کما هو مقتضی صیفة الأأمر حیث لا صارف عنے. واعلم ان وجوب الطمانینة 
فی هذہ الأُربعة (أأی .ال رکوع والسجود والقومة وا جلسة بین السجدتین) هو الراجح فی 
اللذھب کما فی رد ا حتار (۱--۸۳): قال فی البحر: ومقتضی الدلیل وجوب الطماُنینة 
فی الأربعة اُی فی الرکوع والسجودہ وفی القومة والجلسة ووجوب نفس الرفع من 
ال رکوع وا جلوس بین السجدتین للمواظبة علی ذلك کلہ؛ وللامر فی حدیث ا مسیئ 
صلاته؛ ولا ذکرہ قاضی خان من لزوم. سجود السھو بترك الرفع من الرکوع ساھیاء 
وکہذا فی ا حیطء فیکون حکم الجلسة بین السجدتین کذلك؛ لن الکلام فیہما واحدء 
والقول بوجوب الکل ہو مختار ا حقق ابن الھمام وتلمیذہ ابن أمیر حاج؛ حتی قال: إننه 
الصواب واللہ اللوفق للصواب اھ. 

وفیە أبضا: وقد شدد القاضی الصدر فی. شرجہ فی تعدیل الا رکان جمیعھا تشدیدا 
۱ اتی ضال ۶ عغیر اس شی سنویت رظ ای پرست رَاخَافیٰ 
فریضةء فیمکٹ فی ال رکوع والسجود وفی القومة بینہما حتی یطمئن کل عضو منە؛ 
ھذا ہو الواجب عند أبی حنیفة ومحمدہ حتی لو ترکھا أو شیئا منہا ساھیا یلزمه السھوء 
ولو عمدا یکرہ أُشد الکراھق ویلزمه ان یعید الصلاۃ اھ (۱-٥٣۳۸)ء---‏ 

واستدل القائلون بفرضیة الاعتدال والطمأنینة بقوله عليه السلام: (فانك لم تصل) 








إعلاء السنن وجحوب الاعتدال والطمأنینة تہ 


۷- عن رفاعة بن رافع: ان رسول اللہ كلأ بینما هو جالس فی 
ری جس ررپ ‏ رہ 6 
صلاته ثم انصرف فسلم علی انی لا فقال النبی گج : وعليكء فارجع 
ےت ؛ ثم جاء فسلم عليهء فقال: وعليیكء فصل؛ 
بانك لم تصلء مرتین او ثلاثاء کل ذلك يأتی النبی ك فیسلم علی النبی عكّء 
فیقول النبی نگ : وعليكء فارجع فصل؛ فإنك لم تصلء فعاف الناس و کبر 
علیہم اُن یکون من اأخف صلاتہ لم یصلء فقال الرجل فی آخر ذلك: : فاُرنی 
وعلمنی؛ فإنا اُنا بشر أصیب وأخطئ؛ فقال: أجل! إذا قمت إلی الصلاة فتوضاً 
کما أمرك اللہ بە ثم تشھد فأقم أیضاء فإن کان معك قرآن فاقرأء وإلا فاحمد 
اللہ وکبرہ وھللهء ثم ارکع فاطمژن راکعاء ثم اعتدل قائماء ٹم اسجد فاعتدل 





وفیە دلالة علی ان الصلاة غیر المعتدلة فی حکم العدمء وا لمنعدمة هی الباطلۃ وأجیب بأنه 
گل وصغھا بالنقص فی قولہ: (وإن اننقصت منه شیئا انعقصت من صلاتك؛؛ والباطلة لا 
تسمی صلاة ولا توصف بالنقص؛ وأیضا عدہ گج من سرقة الصلاة وھو یدل علی 
نقصانہا لا علی بطلانہا کما لا یخفیء فعلم أنە عليه الصلاة والسلام ھا امرہ بالاعادةۃ 
لیوقعھا علی غیر کراهة لا لعلة الفسادء وكذلك فھم الصحابة رضی اللہ عنہم منه کما 
اہو مصرح فی آخر حدیث رفاعقء قال (الراوی): ”وکان ھذا اأھون علیہم من الاولی 
نے من انتقص من ذلك شیا انتقص من صلاته ولم تذھب کلھا اھٴ. وحینئذ وجب . 
حمل قولہ یل دفانك لم تصل؛ علی الصلاة ا حالیة عن الإئم علی قول الکرخی او 
السنونة علی قول ا جرجانیء والاول أولیء لان انجاز حینتذ فی قولە: دلم تصل؛ یکون 
أقرب إلی ا حقیقة ولان المواظبة دلیل الوجوب (لا سیما إذا قارنہا الاأس). وقد سثل محمد 
عن ترکھا فقال: ”إنی اأخاف أن لا تجوز الصلاۃٴ وعن السرخسی ”من ترك الاعتدال 
تلزمہ الإعادة“ کذا فی فتح القدیر (٭٦۲٦۲).‏ 

ثم لا یخفی عليك أُن دلالة الأمر علی الوجوب انا تکون حیث لا یوجد دلیل 
الفرضیةء فلا ینتقض الاستدلال بفرضیة القراءة وال رکوع والسجود. 





دع وجوب الاعتدال والطمأنینة ٣‏ 


ساجداء ثم اجلس فاطمئن جالساء ثم قب فاذا فعلت ذلك فقد تمثت صلاتككء 
وإن انتقصت منه شیئا انتقصت من صلاتك٤ء‏ قال: (وکان ھذا أُھون علیہم من 
لأولی نہ من انتقص من ذلك شیا انتقص من صلاته ولم تذھب کلھا)ء رواہ 
العرمذی (٤٤٤٥)ء‏ وقال: ' حدیث رفاعة حدیث حسنٴ قال: وفی الباب عن 
آبی ھریرۃ وعمار بن یاسر اھ. 

۸ عن حذیفة رضی اللہ عنہ: ”نہ صلی مع النبی یك فکان یقول 
فی رکوعەہ: (سبحان ربی العظیم)ء وفی سجودہ: (سبحان رہی الاعلیم ” 
ا حدیث؛ رواہ الترمدی (١٤:٦٥)ء‏ وقال: " حسن صحیح ٴ. 


قوله: ”عن حذیفة رضی اللہ عنه إلی آخر البابٴ. قلت: دلالة ھذہ الأحادیث علی 
الجزء الأخیر من الباب ظاھرة وقد ورد فی ال رکوع والسجود أُذکار أخری فمنہ ما رواہ 
البخاری (۱۰۹-۱) عن عائشة قالت: کان النبی سك یقول فی رکوعہ وسجودہ: 
”سبحائك اللھم ربنا وبحمدكء اللھم اغفر لی ٴ۔. ورواہ عنہا أیضا بلفظ: کان النبی یه 
۱ یکثر أُن یقول فی رکوعه وسجودہ: ”سبحانك اللھم ربنا وبحمدك اللھم اغفر لی“ یتأُول 
القرآن اھ )۱۱۳-١۱(‏ وروی عنہا أیضا قالت: ما صلی النبی شلك صلاۃ بعسد ان نزلت 
عليه شإذا جاء نصر اللہ والفتح ئ4 إلا یقول فیہا: ”سبحانك اللھم ربنا وبحمدك اللھم اغفر 
لی اھ“ .)۷٢٢-٢(‏ 

ویعارض أُحادیث الدعاء فی ال رکوع ما رواہ مسلم (۱۹۱-۱). مرفوعا دألا وإنی 
نہیت ان ُقرأً القرآن راکعا أُو ساجداء فأما ال رکوع فعظموا فیه الربء أُما السجود 
فاجتہدوا فی الدعاء فقمن ان یستجاب لکم اھ. ووجہ التوفیق ما ذکرہ السندی فی 
حاشیة النسائی :)۱٦٦٠-١(‏ ای اللائق بە تعظیم الرب فھو أُولی من الدعاء وإن کان: 
الدعاء جائزا أیضا اھ. 

وہ روا مل را -) عن عائشة ثبة أن رسول اللہ کان یقول فی رکوعه 
وسجودہ: ٴسبوح قدوس رب اللاثکة والروح* اھ. 

ومنه ما رواہ الدارقطنی )٣۳٣--١(‏ عن علی بن أُبی طالب قال: کان رسول اللہ 








إعلاء السٹن وجوب الاعتدال والطمأنینة ٤١‏ 


9۹ - عن عقبة بن:عامر ا جھنی رضی الله غنه قال: ٭ما نزلت علی 
زضرق 1 20: إ(فسبح باسم ربك العظیم پ4؛ ء قال: (اجعلوھا فی رکوعکم)؛ 
ولا نزلت: إ(سبح اسم ربك الأعلی 4ء ء قال: (اجعلوھا فی سجودکم)؛ رواہ 
یھایی مضورو اعت ابر دازت زان ن ماج والحاکم وصححہ؛ وابن 
ساؤعاہ دسا اھت یس گنا تی اھر“( 15۸): 

چھ ےد ہت وت .تر (سبحان 
ضرا اسان خسن ار ا ا -ئق 


إِذا سجد فی الصلاة المکتوبة قال: (اللھم لك سجدت وبك آمنت ولك أسلگ؛ 
أنت ربیء سجد وجھی للڈی خلقه وصورہ وشق سمعه وبصرہ تبارك الله اُحسن 
ا حالقین. وکان إذا رکع قال: (اللھم لك رکعت وبك آمنت ولك اسف ات رہی 
خشع لك سمعی وبصری ومخی وعظامی وما استقلت بە قدمی '”' لل رب العالین؛. 
کے مشیر رد بت وس سسجت واللھم ربنا لك ا حمد مل 
السماوات وملاً الأأرض وملاً ما شکت من شیء بعدہ ھذا إسناد حسن صحیح اھ. 

ومنہ ما رواہ مسلم (۱۹۱-۱) عن بی ھریرۃ رضی اللہ عنہ وأن رسول اللہ عَإُّ 
کان یقول فی سجودہ: داللھم اغفر لی ذنبی کل دقهہ وجله وأوله وآخرہ وعلائیته 
وسرہ) اٴھ. ۱ ۱ 

وفی الدر ا ختار: وکذا لا یاتی فی رکوعہ وسجودہ بغیر التسبیح علی الذھب؛ 
وما ورد محمول علی النفل اھ وفی رد ا حتار: وقال (اأی صاحب ا لیقع): علی اُنے إن 
ثبت فی ال لمکتوبة فلیکن فی حالة الانفرادء وا جماعة والأمون محصورون لا یتثقلون 
بذلكء کما نص عليه الشافعیة ولا ضرر فی التزامه وإن لم یصرح بە مشائخناء فإِن 
القواعد الشرعیة لا تبنو عنہء کیف والصلاة والتسبیح والتکبیر والقراءة کما ثبت فی 
السنة اھ (۲۲۸۸۱). 


)١(‏ قوله: وما استقلت إلخ: قال فی القاموس: استقله حمله اھ ای ما حملتہ رجلای وہو سائر ا جسد مع القدمین. 
آفادہ الشیخ أطال اللہ بقائه. 











ے۳ ۱ ٢‏ 
باب کون اذ کر مسنونا فی القومة 
-١‏ عن أبی ھریرة رضی اللہ عنه قال: ضنکان النبی لہ إذا قال: 


(سمع اللہ من حمدہ)ء قال: (اللھم ربنا ولك ا لحمدہ ا حدیث: البخاری 
.)۱١٦:١(‏ ۱ 


قلت: وللہ در ما اُتبعه للحدیث! فھؤلاء فقھاء الحنفیة لم یزالوا یجتہدون لاتباع 

السنةق رضی اللہ عنہم. 
باب کون الذ کر مسنونا فی القومة 

۔قوله: ”عن أبی ھریرة إلخ“. قلت: ا حدیث یدل عسلی ا جمع بین التحمید 
والتسمیع؛ ٠‏ وھو مخصوص بالنفرد عند ابی حنیفة کما فی الھدایة: ویقول الؤتم: ربنا لك 
الحمدء ولا یقولھا الإمام عند أبی حنیفة وقالا (أی صاحباہ): یقولھا فی نفسنەما روی أبو 
عریرۃ رضی اللہ عنہ (أن البی عليه السلام کان یجمع بین الذکری؛ ولالہ حرض غیرہ فلا 
ینسی نفسه؛ ولابی حنیفة قوله علیہ السلام: ٥إذا‏ قال الإمام سمع اللہ من حمدہ فقولوا: 
ربنا لك ال حمد؛ء ھذہ قسمة وإنہا تنافی الش رکة إلی ان قال: وما رواہ محمول علی حالة 
الانفراد اھ (. ۸۹۰-۱). 

قال الشیخ: وفی ا حاشیة عن الھداد: وقولہ: ”وإنہا تتافی الش رک أی إلا إذا دل'- 
الدلیل علی خلافه کسا فی التابعین اھ قال: وا مراد بالدلیل ا حدیث الڈی مر فی باب 
کون التأمین سنة عن أبی ھریرة وفیە: ہوإن الإمام یقول آمین) فلولا هذہ الزیادة لقلنا 
بالقسمة فی التمین أیضاء ولم یوجد مثل ذلك الدلیل فی تحمید الإمام فلم نقل با جمع 
فیےء وحدیث أبی ھریرۃ لیس بصریح فی أنہ ‏ کان یجمع بین التسمیع والتحمید 
حال کونە إماما فھو لا یعارض حدیث القسمة اھ. 

وقال العلامة الشامی تحت قول الدر: وقالا: یضم التحمید سرا اھ: هو روایة عن 
الإمام أَیضاء وإليه مال الفضلىء والطحاوی؛ وجماعة من ا لتأخرینء معراج عن الظھیریة. 
واختارہ فی الحاوی القدسی ومشی علیىے فی نور الإیضاح لکن ا متون علی قول الإمام, 
(۲۱۹-۱). 








قال بعض الناس: لم اُجد دلیلا علی قولھما ”' ”سرا اھٴ. قلت: یدل عليه ما رواہ 
أُبو داود عن انس قال: ”ما صلیت خلف رجل اُوجز صلاۃ من رسول اللہ لك فی تمام 
وکان رسول اللہ إذا قال: سمع اللہ من حمدہ قام حتی نقول: قد أُوہم ا حدیثٴ رجاله 
ثقات ۳۱۷-١(‏ مع العون). فھذا یدل علی أنہ گت کان لا یجھر فی القومة بما سوی 
التسمیعء وإلا کان علی الراوی ان یقول: إنہ لت کان إذا قال: سمع اللہ من حمدہ وربنا 
لك ا حمد قام إلخء فالظاھر ان قیامہ ََنِ بعد التسمیع کان ما یقوله سرا بعدہ من التحمید 
وغیرہء یؤیدہ ما مر فی باب الإخفاء بالتأمین عن إبراھیم النخعی قال: ”خمس یخفیہن 
الإمام - وذ کر فیہا اللھم ربنا لك ا حمد ٴ. رواہ عبد الرزاق فی مصنفه وإسنادہ صحیح. 
وفی فتح القدیر :)۲٦٢-(‏ واتفقوا ان الؤتم لا یذ کر التسمیع اھ. قلت: قد روی ابو 
داود عن عامر (للشعبی) وسکت علہ قال: ٭لا یقول القوم خلف الإمام سمع اللہ من 
حمدہ؛ ولکن یقولون ربنا لك ا حمد اھ ٠‏ والشعبی تابعی کبیر فقوله حجة عندنا. قال: 
اُدرکت خمسمائة من الصحابةء وقال العجلی: مرسل الشعبی صحیح وقال ابن عیینة: 
کانت الناس تقول: ابن عباس فی زمانە والشعبی فی زمانه اھ.. قال ا خطابی: اختلف 
لاس فیما یقوله الأُموم إذا رفع رأسه من الرکوع فقالت طائفة: لیقتصر علی ”ربنا لك 
ا حمدٴ وھو الذی جاء بہ ا حدیث لا یزید عليهء ھذا قول الشعبی وإليه ذھب مالك 
راغیفرقال ااستان ھہذا انتہی أمر النبی یل اھ کذا فی عون ا معبود .)۳۱٦٣-۱(‏ 

وفی فتح القدیر: أأیضا وفی شرح الاقطع عن أبی حنیفة یجمع بینہما الإمام 
والأموم اھ )٥٣٣--۱(‏ وفی فتح الباری: زاد الشافعی أُن الأموم یجمع بینہما أیضًا لکن 
لم یصح فی ذلك شیء اھ .)۲۲٦-٢(‏ 

قلت: مرادہ لم یصح فی ذلك شیء صراحة وإلا فقد ورد فی حدیث صحیح 
رواہ الشیخان وغیرہما "إنما جعل الإمام لیاتم بە“ٌ فکان ہذا عاما فی جمیع أُفعالہ وأقواله 
إلا فیما قام دلیل الخصوصیة: والإمام یجمع بین التسمیع والتحمید فکذا الأمومء وأما قوله 
دوإذا قال: سمع اللہ من حمدہ فقولوا: ربنا لك ا حمد؛ فیمکن تأُویله بن المراد ان 
یقول ا أُموم: دربنا لك ا حمدہ بعد قول الإمام (سمع اللہ من حمدہ)ء وأما أنە لا یتابعہ فی 


)١(‏ ای علی قول الصاحبین: یضم التحمید سرا۔ 











ج۳ کون الذ کر مسنونا فی القومة ۹۷ 

۲- وعنہ: ان رسول اللہ كک قال: دإذا قال الإمام: سمع اللہ لن 
عو لوج تر دش رہ 
تقدم من ذنبه)ء رواہ البخاری (۱۰۹۰:۱)۔ 

-٣‏ عن أبی موسی الأُشعری رضی اللہ عنه (فی حدیث طویل) اُن 
رسول اللہ مگ ثال: (وإذا قال سمع اللہ لمن حمدہ ” فقولوا: اللھم ربنا لك : 

کس رک رر ا 

۱۲ ۷86-۔ع. عن ابن شھاب قال: ”أخبرنی أبو بکر بن عبد اللہ بن ا حارزث أنه 
سمع أٌبا ھریرة یقول: کان رسول اللہ ِ إذا قام إلی الصلاة یکبر حین یقوم 
ٹم یکبر حین یرکع؛ ثم یقول: سمع اللہ من حمدہ حین یرفع صلبه من الرکعة 
ٹم یقول وھو قائم: هربنا لك ا حمدہٴ ا حدیث: وقال عبد اللہ بن صالح عن 
اللیث: (ولك ال حمد؛ء رواہ البخاری (۱۰۹:۱). 

٥ك-‏ عن عبد اللہ بن مسعود قال: ٭إذا قال الإمام: سمع اللہ من حمدہ؛ 
فلیقل من خلفه: ربنا لك الحمدٴء رواہ الطبرانی فی ”الکبیرٴٴء ورجاله موثقون- 
(مجمع الزوائد ۱۹۱۰:۱). 


التسمیع أُصلا فلا یندل عليه؛ فستقط ما قاله بعض الناس: لم اأجد دلیلا علی قول ا أُموم 
الدسمیع فافھم. 

قوله: ”وعنه لی آخر البابٴ. قلت: دلالة الأحادیث علی معنی الباب ظاھرةء وما 
ورد فی بعضھا من صیغة الامر فھی للندب عند ا جمھورں وفی ا حدیثین الاخیرین برد 
صیغة التحمیسد بدون الواو وفی غیرھا معھاء والأمر أوسع؛ والاأحذ بالزیادة أُفضل۔ قال 
فی الدر: وأفضله ”اللھم ربنا ولك ا حمدٔ ثم حذف الواو ٹم حذف اللھم فقط اھ.. قال _ 
العلامة الشامی: ای مع إثبات الواو وبقی رابعة وھی حذفھماء والأأربعة فی الأفضلیة علی 
)١(‏ قال ابن الهُمام فی ”الفتح“: ای قبل, یقال: سمع الأمیر کلام زید ای قبلهہ فھو دعاء بقبول ا حمد اھ )۲٥۹:۱(‏ 


وفی ”شرح مسلم“ للنووی: قال العلماء: معنی سم بینہما اُجابء ومعناہ: ان من حمد اللہ تعالی متعرضا لثوايه 
استجاب الله تعالی لە؛ وأعطاہ ما تعرض لە؛ فإنا نقول: ربنا لك ا حمد لتحصیل ذلك (۱۹۰:۱). مؤلف 

















إعلاء السانٰ ۱ 7 ۸ 


باب طریق السجود 

-٦‏ عن أبی إسحاق قال: ”قلت للبراء بن عازب: این کان رسول الله 
جا بضع وجمہ 5 سجد؟ سس ہین کفیة َ6 رواہ ور ۷ء"( وقال: 

رت اٹ 
حذاء اذنيہ٤ء‏ رواہ إسحاق بن راهویه فی ”مسندہٴ عن الثوری عن عاصم بن 
کلیب عن آبيه إلخ (زیلعی .)۲۰۱٢۱‏ 

قلت: ارس سرت رر یٹ ا0 او 7ر2 
ثقَ وقال ابن سعد: ”کان ثقة رأیتہم وم حدیط وسجوہ یہ 
وذکرہ ابن حبان فی ”الثققاتٴء کذا فی ثثّتثت سس (۸: ١٤٤‏ 
و٤٤٤)۔‏ - ۱ 





هذا الترتیب کما أفادہ بالعطف یٹم اھ .)۲١۹-۱(‏ 


رجا طریق اسر 

قوله: ”عن أبی إسحاق إلخ يد رکالرمی سویڈ 
سہ ری سو تس سرت ووضع وجھه بین کفیه ویدیه حذاء أُذنيه اھ. 

قَلَ: ”عن وائل بروایة إنتخاق :بن راخویةإلخ “, دلالبه علی وضع الیدین خذاءٴ 
الین حال السجرد ظاعرَقٌ وھذا ا حدیث فی ا حقیقة راجع إلی الأول فإِن من وضع 
وجھه بین کفیه کانت یداہ حذاء أُذنیه. ویعکر علی ھذا ما رواہ البخاری فی حدیث أبی 
مر تی عیہ اتآ داد راسات ند ا ا کے ساس 
أمکن أنفه وجبہتہ من الأرضء ونحی یدیە عن جنبیه ووضع کفیہ حذو منکبیہ؛ قال . 
الترمذی: حدیث حسن صحیح۔اھ (زیلعی .)۲۰٠--۱‏ وأخرجه بہذا اللفظ أیضا ابن 





ج۴۲ ۱ ۱ طریق السجود ۹‌ 


۷۸۰- حدثا الربیع بن نافع ابو توبةہ نا شريك عن أبی إسحاق قال: 
وصف لنا البراء بن عازب رضی الله غنہ فوضع یدیه واعتمد علی رکبتیه ورفع 
عجیزتہ وقال: ھکذا کان رسول اللہ لاہ یسجدٴ رواہ ابو داود (۳۳۸:۱) 
وسکت عله؛ وفی ”نصب الرایةٴ (۱:٠۲۰))ء‏ قال النووی 7 ا خلاصة ٴ: 
”ورواہ ابن حبان والبیہقی؛ وھو حدیث حسن " اھ. 

۹- حدثتا محمد بن الصباح ثنا شریيك عن أَبی إسحاق قال: 
”وصف لا البراء بن عازب السجود فسجد فادعم علی کفيه ورفع عجیزتەہ 
وقال: ھکذا کان یفعل رسول اللہ گن ٴء رواہ أبو یعلی اللوصلى فی ”مسندہ“ 
(زیلعی .)۲۰۱:٢۱‏ ۱ 


وا جوب عنہ بوجوہ: الاول ما أشار إليه الزیلعی با نصہ: قال شیختا الذھبی فی _ 
میزانه: وفلیح بن سلیمان المدنی وإن أخرج لە الاأئمة الستة وھو کبار العلماء فقد تکلم 
فیە فضعفہ النسائی وابن معین وأٗبو حاتم وأٗبو داود ویحبی القطان والساجی؛ وقال 
الدارقطنی وابن عدی: لا باُس بە ا یعنی فلا یقبل ما تفرد بە إذا خالف الثقات. 

والثانی ما قاله انحقق فی فتح القدیر :)۲٦٢-٢(‏ ولو قال قائل: اُن یفعل أیہما تیسر: 
جممًا للمرویات بناء غلی أنہ کان يك یفعل ھذا أحیانّا وھذا أحیانا إلا أُن بین الکفین 
أفضل لأن فیه من تخلیص ال جافاۃ اللسنونة ما لیس فی الآخر کان حسنا اھ. ۱ 

راقالكف ا زاد بلکھف فارسا اع التن را سیآ کا اک 
بین الکفین کان بعض الیدین حذاء الاأذنین وبعضھما حذاء المنکبین فیحصل ا جمع بین 
الروایات ویرتفع ا خلاف فافھم. ۱ 

قوله: ”حدثنا الربیع بن نافع إلخ“ . قلت: اق ےس 

قوله: ”حدثنا محمد بن الصباح إلخٴ قال فی مجمع البحار: وعمته ای اُسندتہ 
وکان یدعم علی یدیه اأی یتکئ اھ ٦٤٤-٢(‏ ملخصا. وامراد هھنا العنی الثانی واأصل 
ادعم ادتعم فاأدعم مأخوذ من الدعامق وھی عماد البیت وت ودلالة ا حدیث 
علی الباب ظاھرةء وکذا دلالة ما بعدہ. 














إإعلاء السنن زی اسر گ 


قلت: محمد بن الصباح شیخ أبی یعلی ثقة حافظ من رجال الجماعة 
کما فی ”التقریب ٴ (ص٥۱۸)ء‏ وبقیة السند سند ا حدیث السابق. 

: عن وائل بن حجر (فی حدیث طویل) قال: صلیت مع رسول‎ -٠۰ 
اللہ گل إلی ان قال: ٹم سجد ووضع وجھہ بین کفيهٴ ا حدیث: رواہ أبو داود‎ 
وسکت عله.‎ ء)۲٦٢:١(‎ 

۱- عن اُنس رضی اللہ عنه قال: ڈال ول ا ات (اعتدلوا فی 
السجود ولا یبسط أُحدکم ذراعيه انبساط الکلب)ء رواہ مسلم (۱۹۳:۱). 

١ء‏ و ابن عمر قال: قال رسول اللہ اتا (إذا صلیت فلا تبسط 
رواہ الطبرانی فی ”الکبیر ٴ ورجاله ثقات (مجمع الزوائد ۱۹۲۰۱)ء وصححه 
ال حاکم فی ”الستدرك ٴ (۲۲۷:۱)ء وأقرہ عليه الذھبی. 

-٣‏ عن البراء رضی الله عنه قال: قال رسول اللہ سیت : دإذا سجدت 
فضع کفيك وارفع مرفقیك)ء رواہ مسلم .)۱۹٤١:۱(‏ ۱ 

-/٤‏ عن ابن عباس رضی اللہ عنہ: أُن رسول اللہ لت قال: ×أمرت ان 
اُسجد علی سبعة اأعظم: الجبہة وأشار بیدہ علی أأنفهء والیدین والرجلین: 
وأطراف القدمین ولا نکفت الثیاب ولا الشعر)ء رواہ مسلم (۱۹۳:۱))؛ وفی 
روایة أخحری لە: (علی الکفین وال رکبتین والقدمین وا جبہة. 


قولہ كه: فی حدیث البراء: "وارفع مرفقيك إلخ “ یشمل رفعھما عن ادا 
الصلی وعن الاأرضء أفادہ الشیخ. 

قولہ یه : فی حدیث این عباس: وأمرت أن اُسجد إلخ“. قال الشیخ أطال اللہ 
بقائہ: ظاھر اللفظ یقتعضی وجوب وضع مذہ الاعضاء السبعة فی السجود ورجحه 
العلامة الشامی من بین الأقوال ا ختلفة فی المذھب ٢٢٥٠-١(‏ و )٥٢١٥‏ إِلا وضع ا جبہة فإنه 
فرض لان حقیقة السجود المفروض بالنص القطعی ای قولە تعالی: ظ(واسجدواچ هو 








وضع ال جبہة فی الأرض لغة. قال فی رد احتار :)٤٥٥-١(‏ وفسرہ (أی السجود) فی 
الغرب بوضع ال جبہة فی الأُرض. وفی البحر: وحقیقة السجود وضع الوجہ علی الأرض 
بھا لا سخریة فیه فدخل الأئف وخرج ا حد والذقنء وأما إذا رفع قدمیه فی السجود فاإنہ 
مع رفع القدمین بالتلاعب أٌشبه منہ بالتعظیم والإجلال اھ. وفی رد ا نحتار (إ-٤٤٥):‏ 
قال ح: ثم إن اقتصر علی ا جبہة فوضع جزء منہا وإن قل فرضء ووضع اُکٹرھا واجب 
اھ. وما ذکرہ أُصحاب ا لمتون من جواز الاقتصار علی الاأنف من غیر عذر عند ابی حنیفة 
خلافا لھما فھذا قولە الول. وقد صح عنہ الرجوع إلی قولھماء قال فی حاشیة البحر:: 
ولفظ المبسوط: وإن سجد علی الأئف دون ا جبہة جاز عند أبی حنیفة ویکرہ؛ ولم یجز 
عند آٌبی یوسف ومحمد رحمھما اللہ تعالیء وھو روایة ابن عمرو عن ابی حنیفة اھ 
(۳۱۸-۱). وقال فی الدر: وکرہ اتصار فی السجود علی اأحدعماء ومنعا الاکتفاء: 
بالأئف بلا عذرء وإليه صح رجوعہ وعليه الفتوی کما حررناہ فی شرح اللتقی اھ.. 

وفی رد ا حتار: قوله: کما حررناہ إلخ حیث قال: وإليه صح رجوع الإمام كِما فی 
الشرنبلالیة عن البرهانء وعليه الفتوی: کما فی ا جمع وشروحہ والوقایة وشروحھاء 
وا جوھرةء وصدر الشریعة والعونء والبحر والٹہر وغیرھا اھ .)۲۲۰-٥(‏ ْ 

واستشکلە ا حقق فی الفتح بأن الأمور بە فی کتاب اللہ تعالی السجودہ وھو وضع - 
بعض الوجه مما لا سخریة فيه وھو یتحقق بالأئف ”' فتوقیف أجزائه علی وضع آخر 
معه زیادة بخبر الواحدہ یعنی حدیث أمرت أن اُسجد علی سبعة أعظمء وقال: ا حق ان 
مقتضاہ ومقتضی الواظبة الوجوب اھ )٦٢ ٤-١(‏ ملخصاء ۱ 

. وا جواب عنه بوجھین الاو بؤرود تفسیر السجود بوضع ا جبہة فی الأرض لغق 
اق فی الغربء فلعله تحقق عند الإمام ان وضع ا جبھة هو ا حقیقة وما سواہ مجاز. 
وٹانیا بأنه زیادة علی الکتاب بالإجماع لا بخبر الواحد فقد قال ا حافظ فی الفتح: ونقل 


' قلت: ویؤیدہ ما فی حدیث ابن عباس: واٗشار بیدہ إِلیٴائفهہ ففيه دلالَة علی أُن وذ ضع الٰیہٰة ووضع الأئف واحد,‎ )١( 
وما فی حدیث عامر بن سعد عن ابنە ”أمر العبد أن یسجد علی سبعة آراب“ رواہ الطحاوٴیٰ کما سیأتیء وفیه‎ 
ذکر الوجه مکان ا جبہة ولا یخفی أن الأنف داخل فی الوجه ووضعہ بجمیع أجزائہ لیس بفرض اتفاقاء فإذا وضع‎ 

الأئف وحدہ یصدق عليه وط ضع الوجهہ وبہذا قال الإمام أُولا ٹم رجع عنە إلی قول صاحبی.. 




















آعاحء سے طریق السجود ٦‏ ۲۲ 


٥ھ‏ عن ابن عباس رضی اللہ عنہ: عن رسول اللہ ٣ه‏ قال: من لم 
یلزق أُنفه مع جبہته باللأرض إذا سجد لم تجز صلاته)؛ رواہ الطبرانی فی 
”الکبیر“ و ”الأوسطٴء ورجاله موثقونء وإن کان فی بعضهھم اختلاف من 
قلت: وأآخرجہ ا حاکم فی ”الستدرك“ٴ (۲۷۰۰۱). 


ابن النڈر إجماع الصحابة رضی اللہ عنہم علی أُنه لا یجزئ السجود علی الأئف وحدہ 
۱ از .)٢٢٢٦٢‏ 7 

بٹی ھا [فکال آھر وفو ات مکن اأقئراد پالمردانی 35ل جرد التریٰ 
فیکون مجملا بینتہ السنةء ومجمل الکتاب إذا بینتہ السنة یکون ا بین ٹاہتا بالکتاب. 
ویژیدہ أُن السجود اللغوی أَيضًِا مجمل لتعدد معانیه کسا فی البحر: وھو فی اللغة یطلق-- 
لطأُطأة الرأس والانحناء وللخضوع وللتواضع وللمیل وللتحیة اھ (۳۱۷-۱) ومقتضی _ 
ذلك أُن یکون السجود علی الاأعضاء السبعة فرضاء وھو أحد قولی الشافعی صرح بے 
فی النیل (٢-١٥۱)۔‏ وأجیب بأنْ الاأصل فی الکلام ہو امعنی اللغوی ما لم یثبت کون 
الف متقولا إلی معنی آخرہ وھھنا کذلكء فِنے لا دلیل علی أن الشرع قد نقل السجود 
من حقیقتہ اللغویة إلی حقیقة أخری وقد اکتفی ٌكُّ فی حدیث المسیئ صلاتہ بذکر 
ا جبہة والوجھ. کما فی روایة النسائی: دثم یکبر فیسجد حتی یمکن وجھه ویسترخی أُو 
یطمئن اھ؛ (۱۷۰-۱) سکت عنه النسائی ورجاله ثقات. فھذا یدل علی أن السجود 
. علیٰ تمام السبعة لیس بفرض. ولا لم یترك يك ذکرها وہو فی مقام التعلیم. ویؤید ذلك 
ما رواہ الطحاوی بسند صحیح عن عامر بن سعد عن أبیە قال: ”أمر العبد ان یسجد علی 
سبعة آراب (أی أعضاع) وجھه وکفیه و رکبتیە وقدمیه؛ اُیہا لم یقع فقد انتقص اھ“ 
)٥٥٥-١(‏ رجاله کلھم ثقات. وھو دلیل صریح علی ان ترك السجود علی ےہ السبعة 
(ما سوی الوجہ إنھا یوجب النقص لا فساد الصلاقء وھو معنی الوجوب دون الفرضیة, 
وما ذکرذ فی البحر من معانی السجود فإنا ھی إطلاقات واستعمالاتء والحقیقة ما فسرہ 
بە فی الغرب؛ وھو وضع لجبہة فی الأرض کما صرحت یہ فقھاؤناء فارتفع الإشکال 
وللەا لحمد. 











۱ ۱ ۱ 2 
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-۹٦‏ وعنہ مرفوعا قال: (لا صلاة لن لم یس أٌنفه الأُرض؛ء وقال هذا 
حدیث صحیح علی شرط البخاری؛ ولم یخرجاہ اھ وسکت عنه الذھبی. 

۱ ۷- عن عامر بن سعد عن أبيه قال: (اُمر رسول اللہ لم بوضع الیدین 
ونصب القدمین فی الصلا8) اأخرجہ ا حاکم فی ”المستدرك ٭ (۲۷۱:۱)ء وقال: 
صحیح علی شرط مسلمء وأقرہ عليه الذھبی. 

۸- عن وائل بن حجر قال: (کان رسول اللہ یلا إذا رکع فرج 
اُصابعه وإذا سجد ضم أُصابعه)ء رواہ الطبرانی فی ”الکبیر ٴء وإسنادہ حسن 
(مجمع الزوائد ١١:٥٥۱))ء‏ وعزاہ العزیزی (۱۲۹:۳) إلی مستدرك ا حاکم وسنن 
البیہقی؛ ء ثم قال: سس ہی و ٰ 
قلت: قال الحاکم ١(‏ ۰‌۹۷). صحیح علی شرط مسلمء وأقرہ عليه الذھبیء 
ولیس عندہ: (إذا ‏ رکع فرج اُصابعه). 


وأما الاقتصار علی ا جبہة وترك السجود علی الأأئف؛ فإنہ یادی بە الفرض عند 
الجمھور اتفاقاء ولکن یکرہ؛ قال فی الدر: ویکرہ الاقتصار علی اأحدھما اھ وفی رد. 
الحتار: إن الدلیل یقتضی وجوب السجود علی الأنف أیضا کما هو ظاھر الکٹز 
والصنف: فإن الکراهة عند الإطلاق للتحریمء وبە صرح فی المزید والمفید فما فی البدائع ۱ 
والتحفة والاختیار من عدم کراھة ترك السجود علی الانف ضعیف: اھ .)۲٥٥-٣(‏ 
وھذا کلە إذا کان الاقتصار بلا عذر؛ وإن کان بعذر یجوز الاقتصار علی کل منہما بلا 
. کراهق قال فی الدر. السجود بجبہتہ اھ.. قال العلامة السٗامی: ای حیث لا عذر بہاء 
کو وی وت فشرطه العذر علی الراجح کا سیأتی 70 -و٥مأ)‏ 

قلت: ویظھر منە حکم جواز:الاقتصار علی ا جبہة بعذر بالاأولی فافھم۔ 

قوله: ”عن وائل بروایىة الطبرانی وغیرہ إلخ“ . دلالتہ علی ضم الاُصابع حال 
السجود ظاھرۃء وکذا علی تفریجھا حال الرکوعء وقد مر بیانه فی باب الرکوع. ولیس 
التفریج ولا الضم مطلوبً إلا فی ال رکوع والسجود صرح بە فی الدرہ ونصہ؛ ولا یندب 
عت إلا هنا (أی ذ ٣۵ؾى۵مىئ‏ وو ری اھ .)٦۹٦-١(‏ ویترك 
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۹- وقال ا حسن: کا القوم یسجدون علی المامة والقاسوۃ ویداہ. 
فی کم ەٴ رواہ البخاری )١:٥(‏ تعلیقاء قال ا حافظ فی ' 'الفتم ” :)٦٤٤:١(‏ 
وصله عبد الرزاق عن هشام بن حسان عن ا حسن: ”ان أُصحاب رسول الله 
ہل کانوا یسجدون وأیدیہم فی ٹیابہم؛ ویسجد الرجل منہم علی قلنسوتہ 
وعمامته ٭ء وھکذا رواہ ابن أبی شیبة من طریق هشام اھ. 

۰- عن ابن عمر رضی الله عنه: ”أنه کان إذا سجد وضع کفیه علی 
لڈی''یضع جبہتە عليهۂٰ قال (أی نافع): تس و ا 
"""0" ة علی خالھا. 

عن الحسن إلخ“ جس سس اسر 
7 9ص دی سد نس العی_ 
بعد ھذا ال حدیث: ودلیل ا حمل حدیث صالح بن حیوان السبائی الذی يأتی عن قریب۔ 
وأما إذا لم یکن عذر فالسجود علی العمامة مکروہ تنزیہاء قال فی الدر ا ختار: کما یکرہ 
. تنزیہا بکور ععامتہ إلا لعذر وإن صح عندنا بشرط کونه علی جبہتہ کلھا أو بعضہاء 
کما مر أما إذا کان الکور علی زاُسه فقط وسجد عليه مقتصرا ای ولم ثصب الأٌرضٴٰ 
جبہته ولا أنفه علی القول بەہ لا یصح لعدم السجود علی محلہ اھ ٢٢٥-۱(‏ و٥٢٣‏ مع 
الشامیة). والقلنسوۃٴفی حکم العمامة کما هو الظاھر؛ قال الشیخ أطال الله بقالہ: وأما ما - 
فی الآثار للإمام محمد: لا نری بە (أی بالسجود علی الکوں بأساء وھو قول أبی حنیفة 
اھ (ص-۱۹) فلا ینافی الکراهة التتریہیق بل فيه [شارة إليه: 
قوله: : فی حدیث الحسن دویداہ فی کمہ إلخۃ هو أضًا مجمول علی العذرہ بشیر ١‏ 
إليه ا حدیث الڈی یلیه: وھو الذھب کما قال محمد فی الوطأ: قأما من أصابہ برد یؤذی 
وجسل یدیہ علی الأرض من حت کساء أو ثوب؛ فلا اس بذلكہ وھو قول أبی حنیفة 
(ص7١٦).‏ ۱ 
7 4 عن این عمر إالخ. لالہ علی إعراج الکغین ٹی البرد لشدید ووضعھا علی_ 


)۱( ای علی الکان َلْذیٰ َضنع جیپ عليه یعنی بقریہ کذا فی ”عطق المجدٴ۔ 














ج چوک طریق السجود ے٢٢‏ 
دع سس رصع مسر ا 1ی ما" 
(ص۸ )٠‏ ورجاله ثقاتِ مشھورون. 

۱- عن انس بن مالك رضی اللہ عنه قال: ”کنا نصلی مع النبی عم 
فیضع اُحدنا طرف الوب من شدة الحر فی مکان السجودٴء رواہ البخاری 
(٥:٦أ).‏ 


احیی س الد (اأُن النبی ِ صلی فی ٹوب واحد 
متوشحا یتقی بفضولہ حر الأرض وبردھا؛ء رواہ أحمد وأبو یعلی والطبرانی فی 
ای ا لارتھا سو عاا اعد رجال الصحیح ووو ا 
1۱:. 

۷- عن ابن لھیعة وعمرو بن الحارث عن بکر بن سوادة عن صالح بن 
_ حیوان السبائی: وان رسول اللہ کے رای رجا نسجد ال حبيہ“ وقد اعت علیٰ 
گھویی وہ جس اللہ کل عن جبہتہ؛ء رواہ أبو داود فی ”مراسیلهٴء کذا 
فی ”نصب الرایة (۰۳:۱ ٠ء‏ وفيه أیضا: قال عبد اح حق: الخ بن حیران ٦‏ 
یحتج بە آھ. رو ْ 
. قلت: رد عليه ابن القطان فی ھذا جرح کما فی ”تہذیب التہذیب“ 
(٤:۳۸۸)ء‏ ولفظه: ذکرہ ابن حبان فی ”الثقات َء وقال العجلی: تابعی ثقة 
وقال عبد الحق: لا یحتج بەء وعاب ذلك عليه ابن القطانء وصحح حدیله اھ 


الأرض حال السجود ظاھرةء وهو الأفضل. 

قوله: ”عن این عباس إلخ“. دلالتہ علی راز الاقاء تی آغْروائرد فی السجود 
وغیرہ بفضول الثوب ظاھرة. 

قوله: ”عن ابن لھیعة إلخ“۔ دلالتہ علی رقع الممامة عن الحیہة 2 
السجود ظاھرةء وھو راقل 











إعلاء السنن طریق السجود پچ 


قلت: وعمرو وبکر من رجال ا جماعة وابن لھیعة قد تکلم فيه وھو 
۱ میں مرج فو مجمع الزوائد“ :)۱٤١:١(‏ وھو ضعیف؛ وقد حسن لە 
الحرمذی اھ وفی ٴ ال“ (۱۲۸:۱): حدیثه حسن اھ... 
والظاھر من عادتہم فی نقل السند الناقص ان ب رئیه امقرالدی 0 کر 
کلام فیہاء فھو مرسل یحتج بھ. ۱ 
۷٤۰ :‏ عن میمونة رضی اللہ عنہا قالت: (کان رسول اللہ عك إِذا سجد 
لو شاءت بہمة أُن تمر بین یدیه مزت٤ء‏ رواہ مسلم .)۱۹٤:۱(‏ 

-٥‏ عن یزید ید بن ابی حبیب: دأنہ لاہ مر علی امرأتین تصلیان فقال: 
مو سو نجس پھر إلی الأُرض فان ا رأة فی ذلك لیست کال رجل)ء _ 
× رواہ أبو داود فی ”مراسیلهٴء ورواہ البیہقی من طریقین موصولین؛ لکن فی کل 
۱ . منہما متروكء کذا فی ٭ ”التعلخیص البیر" ١(‏ :۱.. 
٦ت‏ قلت: کلام الحافظ بدل علی أن الرسل لیس فی أحد متروكء وفی فوز 


و ”عن میمونة إلخٴ : دلالتہ علی مخافاة الیدین عن ا جتبین وزیادة کشنف ۱ 
الابطین ظاهرق وخوٰ طریق السجدة الستودة إلا إا کان اارجل فی الصف فلا ببالغ فی 
کشف الاإبطینء لأنه یؤذی المصلینء فافھم. 

قوله: ”عن یزید بن أبی حبیب إلخ“. قلت: اد علی عِة مر زار 
قال فی عون الباری: رو -وھو مذھب أَبی حنیفة ومالك فی طائفة 

‫ والإمام أحمد فی لملشھور عنه- فحجتہم المرسل ا مذکورں ومن لا یری اللرسل حجة : 
کالشافعی وجمھور ا حدثین فباعتضاد عو مد والمرسل بالآخر؛ وحصول القوة _ 
من الصورة انجموعة, 'قال فی فتح الباری: وھذا مثال ما ذکرہ الشافعی من ان الرسل 
یعتضد بمرسل'آبعر آؤ مسند ام وقال النؤوی: الحدیث الضعیف عنذ تعدد الطرٴق یرتقی ۱ 
٠‏ عن الضعف إإلی الحسنء ویصیر مقبولا معمولا یہہ قال ال حافظ السخاوی: 0 
ذلك الاحتجاج بالضعیف, فإن الاحتجاج سا و بالھیكة الجموعة کالرسل حیث اعتضد 
. و تر لو یا کمافالہ اع ے تح 0 مع الیل)۔ . 











<>َ٘ئ ْ طریق السجود : "وف 
الکرام للعلامة محمد قائم السندی؛ قال البیہقی: هو أحسن دن موصولین فی ۱ 
ھذا الباب اھ کذا فی ”مجموعة الفتاویٴ جو دہ 
.)٦٦٦:١(‏ 
ْ ۲- أبو حنیفة عن نافع عن ابن عمر رضی اللہ عنہما: أنه سثل کیف 
کان النساء یصلین علی عہد رسول اللہ ؟ قال: (کن یتربعن؛ ثم أمرن ان 
یحتفزن') (جامع المسانید "١ .)٦٥٤٤٢٤‏ 
قلت: ھذا إسناد صحیح؛ أخرجہ انی عمز ون این الأشعانی بن 
علی بن محمد الیزاز عن اأحمد بن محمد بن خالد عن زر بن نجیح عن إبراھیم 
ابن اللھدی عن أأبی جواب کت وت الٹوری عن أبی 


حنیفة بسندہ أھ. 
قولہ: ”اٗبو حنیفة عن نافغ إلخ“. قلت: دلالته علی هیفة جلوس الرأة بالاحتفاز 
ظاہرةء وقول الصحابی: ” کنا نفعل کذا وأمرنا کذاٴ فی حکم ا مرفوع کما تقدم. 
واعلم ان مسانید الإمام الأعظم رضی اللہ عنه علی قسمین الأول: ما جمعه _ 








أصحابہ کمسند الإمام الحسن بن زیاد الللؤی (قال فی لسان امیزان بعد ڈکر ا جرح فيه'" 


مستدرکە؛ وقال مسلمة بن قاسم: کان ثقة رحمہ الله تعالی اھ (۲۰۹-۱). ۱ ۱ 


توثیق ا حسن بن زیاد الاؤلؤی صاحب الإمام 
وفی الفوائد البہیة: وعن یحبی بن آدم گرا اف ف5 قال 
الجامع: ذکرہ السمعانی عند ذکر اللؤلؤی بعد ما ذکر أُنه نسبة إلی بیع اللؤلوء وقال: ولی 


۰۴۲م کب فی حاشیة ”جامع المسانید الإمام“ یعنی یستوین جالسات علی اُوراکھن؛ من حاشیة الفاری اح ٠‏ 

”مجمع البحار' عن ابن عیاس ذکر عندہ القدر فاحتفز أی قلق وشخص به صخراء وقیل: استوی جالسا ز 
ؤورکیە کأنہ ینہض۔ حدیث علی: لت ارأۃ فلتحتغر إذا جلسنت رإٰذا سجدت٤‏ اولا تخری ئا تنقنام 
وتجحتمع؛ اہ (۲۷۹:۱): : ۱ ا 
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قلت: القاضی عمر بن الحسن الاُشنانی روی عن ابن أبی الدنیا وغیرہ, 
ضعفہ الدارقطنی وغیرہ؛ وقال طلحة بن محمد: کان من جملة اأُصحاب 
الحدیث ا جودینە وأحد ال حفاظ وقد حدث حدیئا کثیراء وحمل الناس عنہ 
قدیما وحدیفاء وسٹل عنە أبو علی الھروی (ا حافظ شیخ الدارقطنی)ء فقال: إنە 
صذوق اھ ملخصا من ٭لسان المیزان ۲۹٤ :٤(‏ ور٤۹٦).'‏ 

وعلی بن محمد البزاز ابو القاسم العروف بابن التستری ذکرہ ا خطیب 
فی "تاریخە ٴء وقال: کتبت عنه اھ کذا فی ”جامع السانید“ .)۲٥۸:۲(‏ 
کی وأحمد بن محمد خالد ہو الوھبی الکندی ابو سعید الحمبصی روی جنہ 
البخاری فی جزء القراءةۃ وغیرہء ونقل عن یحبی بن معین: .أنه ثقة وقال : 
الدارقطنی: لا بای ید وأخرج لە این خزمة فی " صحیلحهہ وذکرہ ابن حبان: 
فی ”الٹقات ٴ کذا فی ”٭تہذیب التہذیبٴ ۲٦٦٢(‏ و ۲۷)؛ وزر بن نحیح لم 
اُجد ترجمتہہ وإبراھیم بن الھدی أُراہ الصیصی بروی عن حفصِ بن غیاث 
وغیرہ؛ وثقه ابو حاتم وابن حبان وابن قائع وغیرھمء کذا فی ”تہذیب _۔ 
الەعہذیب ٴ .)۱٦۹:۱(‏ ۱ 


عشر ال ,عدیث کلھا یحتاج إلیہا الفقھاء اھ۔ وَفیْ طبقات القَاری: قد عد الحسن بن 
یاد من جدد لھذہ الامة دینہا علی راس مائتینء کذا فی مختصر غریب أحادیث الکعب 
الستة لابن الأثیر اھ ملخصا (ص ۸ و۲۹ قلت: والعجب العجاب ان بعض ا حدثین 
۱ قد اتہموہ بالکذبء ولقد صدق من قال: إن الرجل لا ییلغ درجة الصدیقین حتی یرمیہ 
سیعون صدیقًا مٹله بالکفر والرندقةہ وھکذا سنة الله فی اأولیائه. 
نا من حمتہ الإمام و وف القاضیٰ رحمن الله تعالی: از راہ عن الإمام : 
یسمی نسخة ابی یوسف؛ وھو ثقة وثق البیہقی وابن حبان والنسائی؛ کما و 
ومنہا مسند جمعہ الإمام محمد بن الحسن الشییانی رحمم الل تعالی یسمی نسخة. 
محمد وو أیضا ثقة حافظ متقنء کما مر عن الدارقطنی وغیرہ. 
ومنہا مسند جمعے أیضا محمد بن الحسن معظمه عن التابعینء رواہ عن الإمام- 


کی 


2 
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والأحوص بن جواب وثقه ابن معینء وقال مزة: لیس بٰذاك القوی؛ وقال 
أبو حاتم: صدوقء وقال ابن حبان فی ”الٹقاتٴ : کان متقنا را وھم اف کذا 


۲ فيه أأیضا ١(‏ ۲ء وسفیان الثٹوری وأٗبو حنیفة اُشھر من ان یٹتی علیہما۔ 


یسمی بالآثار. 

ومنہا مسند جمعہ ابنە الإمام حماد بن ابی حنیفة ورواہ عن ابی رضی اللہ عنہما۔ 
قال فی اللسان: ضعفه ابن عدی وغیرہ من قبل حفظہ انتہی (اإلی ان قال) قلت: وذ کر ابن. 
خلکان فی ترجمة حماد ب بن أُبی حنیفة أنه کان علی مذھب أبيە وأنه کان صا حا خیراء _ٴ 
وا مات أبوہ کانت عندہ ودائع کثیرۃ؛ فذکر ذلك حماد للقاضی؛ فقال: لا أُنزعھا عن 
یدكء فقال: ”مر بوزنہا وقبضھا تبراأً ذمة أبی حنیفة ثم اصنع ما بدا لك ٭ ففعل خدامہ 
۱ ذلك أیاماء فلما انتہی ذلك استتر حماد فلم بظھر حتی دفعہ لغیرہ. وذکرم ابن ایی :حا 
ت فلم یذ کر فیه جرحًا رحمہ اللہ تعالی اھ 
... وفیه أہضا: ان عبد الل بن البارك رویٰ عنہ حدیث لی غن مجامد اض (۷ -٣٤۳)ٴ‏ 
قلتِ::فکھی فخرا حماد بن إماج احدٹین یروی علہ. 


۱ تحقیق الاحتجاج بمسانید الإمام ابی حنیفة 
فما کان من:أحادیث الإمام فی هذہ المسانید ا حمسة فنسبتہا إلی الامام کس 
احادیث مسند الشافعی إليه فانہ ایضا لم یجمع مسندہ بنفسه؛ وإنما جمعه اأُصحابہ بعدہ. 
وما سوی ذلك من المسانید العشرة التی جمعھا ا لتأخرونء فافا تصح نسبة أحادیئہا إلی 
الإمام بعد التفحص عن جال الرواۃ من أأصحاب المسانید إلی الإمام فإذا لم یکن فیہم 
أحد من الوضاعین والکذاہین . لنا القوْل بَأن ”ھذا الحدیث قد بلغ الإمام رحمه الله 
بسندہ العالی إلی رسول اللہ لم او إلی الصحابة والتابعین؛ وإنما طرأ الضعف بعدہ فی 
'الدرجة السافلةٴ ' لو کان فیہم اأحد من الضعفاءى وإذا کان الرواة کلھم ثقات من اُصجاب ا 
السانید إلی الإمام ومنه إلی ا منتہی فحینتذ.لا شك فی الاحتجاج بثل تلك الأأحادیث فما 
قاله بعض الناس: إن مسانید الإمام غیر محتج بہا لا یلتفت إليە؛ کیف؟ وقد اغتنی 
الحدثون بتلك اللسانید شرحا وتخریجا. .فھذا الحافظ این حجر قد خرج رجال مسند ابن - 
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۷- با أبو الأحوص عن أبی إسحاق عن الحارث عن علی رضی اللہ 
ابو بکر بن بی شیبة فی مصنفه (ص۱۸۱ قلمی). 


خسرو فی تعجیل المنفعة بزوائد رجال الأٌربعةء وقال فی مقدمته ما یدل علی صحة تلك 
ا مسانید ونصہ: الرابعة قوله: "وکذلك مسند أبی حنیفةٴ توہم أنه جمع أبی حنیفة 
رعذاق فالیٰ: زاین گل زاارجردسس کرت آی حفة دا فا جا الا 
اتی رواھا محمد بن الحسن عنەء ویوجد فی تصانیف محمد بن الحسن وأٗبی یوسف قبله 
من حدیث أبی حنیفة أُشیاء أآخری. وقد اعتنی الحافظ أبو محمد ا حارثی وکان بعد 
ٛ الثلاث مائة بحدیث ابی حنیفة فجمعہ فی مجلدۃ ورتبە علی شیوخ أَبی حنیفةہ وک:لك 
خرج المرفوع منہ الحافظ ابو بکر بن اللقرئ وتصنیفه اُصغر من تصنیف ال حارثیء ونظیرہ 
مسند ابی حنیفة للحافظ ابی الحسین بن الظفرہ وأما الذی اعتمد الحسیٹی علی تخریج 
رجالە فھو این حسرو کما قدمتء وہو متأخر وفی کتابہ زیادات علی ما فی کتابی 
الحارثی وابن ا مقری إلی ان قال: فلما رأیت کتاب ا حسینی أحببت أُن ألتقط منه ما زاد 
لینتفع بہ من أُراد معرفة ذلك الشخص. لذلك اقتصرت علی رجال الأربعة وسمیتهھ 
”تعجیل النفعة بزوائد رجال الأئمة الربعة اھ٠‏ (ص٥‏ و٦‏ و۸) فھذہ العبارۃ تدل علی 
امو 

ول أُن مسانید الإمام لیست من جمعہ بنفسەہ وھذا لا یقدح فی صحتہاء لژن 
مسند الإمام الشافعی کذلك کما قال الحافظء ثم إن الشافعی لم یعمل ھذا المسندء وزما 
سر سو وت و ور ری 
بروایتہا عن الربیع اھ (ص-٠).‏ ۱ 

والثانی ان الذین اعتنوا بأخادیث آنی :حنیقة من المأَكرین ہم من ا حفاظ. 

والقالٹ آأن الحافظ اہ یی الدمشقیٰ قد اعتی بتغریج رجال سد ان سر 
وتبعه الحافظ ابن حجر فی ذلكء وھذا یدل علی اعتبار ھذا السند کمسا لا یخفی. وأیضا 
فقد احتج الحافظ بمسند الحارثی فی بیان اُسماء الرجال کما قدمنا من تہذیب التہذیب 
در سی ان عمد الله دن مققل عن آبيہ فی ترك الجھر 








میسو 
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ك2 را رعال ضا اھاظکازٹ فھو من رجال الأربعة قد 
اختلف فیه ووثقه ابن معینە وقال ابن شاھین فی ” الفقات “ : قال اأحمد بن صالح 
الصری: ئثارت الاخور قتمااختطفر رما اس ما رویٰ غم علی' وألئی 
عليه قیل لە: فقد قال الشعبی: 088990008 ۳ھھھٰ 840 
إنھا کان کذبه فی رأیه اھ. 


بالبسملةء وعنه ابو نعامة ا حنفی قیل: اسمه یزیدء قلت: ثبت کذلك فی مسند كذلك 
>ۃ327 "8" -۳ 0 پر 


علن اراتا الفقہ  -‏ 889ھ" سا .0+000 


أحمد إلقونوی الدعشقیء وسماہ العتمد ٹم شرحہ وَسَماہ الستند, احتصرہ الإمام شرف 
الدین إسماعیل بن عیسی بن دولة الاوغانی اللکی؛ واختصرہ أیضا الإمام أبؤ البقا وأحمد 
ای ای الشارفتة قوقی ری الگ روہال الس مھا عاظالار بت 
و رر کو رو کت 


کی سے سر 'ھکذا فی تدسیق النظام ناقلا عن کشف 
0-7 ْ 
ور ادم ‏ غاہ الشعرائی رضیِ اللہ عنه تلمیذ ا حافظ السیوطلی فو فی 


علیہ 7 ا حفاظ ا الحافظ الدمیاطیء 7 پروی احدینًا و ٠‏ 
التابعین العدول الٹقات الذین ھےم من خیر القرون لشھادة رسول اللہ گل کالأسود 


ا وعلقمَة وعطاء وعکرمة ومجاعد ومکخول والحسن البرزوی وأأضرابَہ زضی الله تعالی 
.عنہم اأُجمعینء فکل الرواۃ الین بین وہین رسول اللہ كت عدول ثقات أعلام اأخیار لیس 
فیہم کذاب ولا متہم بکذبء إلی أُن قال: فإن قیل: إذا قلعم بأن اُدلة مذھب الإمام أبي 


حنیفة رضی اللہ عنه لیس فیہا شیء ضعیفٗ لسلامة الرواۃ بینہ وبین رسول اللہ کک من: 
: :الصحابة والتابعین بن افج سا راگ دو ول وس اففاط زی کیم نآ ام 


بی حنیفة ہأنه ضغیف؟ ۱ 














إعلاء السنن ت قد اف ٰ ٰ ۲ 


وقال ابن أبی خیئمة: قیل لیحیی: یحتج بالحارث؟ فقال: ما زال ا حدثون 
یقبلون حدیثه اھ (کذا فی تہذیب التہذیب٭ٴ ۱٢٤:١١‏ و١۷١٤۱)ء‏ فا حدیث 
حسن؛ وقول الصحابی حجة عندناء وقد تقوی با مرفوع أیضاء وأٗبو إسحاق 
وإن کان من ال مدلسین ولکنه من الطبقة الثالثة التی قبل بعض ا حدثین حدیٹہم 
واحتملوا تدلیسھمء کما فی ”طبقات المدلسینْٴ (ص۲) لابن حجر علی أن 
التدلیس لا یضر عندناء وقد تقوی بأحادیث أخر أیضا۔ ۱ 


فالجواب: ,یجب علینا حمل ذلك جزما علی الرواۃ النازلین عن الإمام فی السند 
بعد موتھ رضی اللہ عنہہ إذا رووا ذلك الحدیث من طریق غیر طریق الإمامء إِذ کل حدیث 
وجدناہ فی مسانید الإمام الثلاثة فھو صحیح لأنہ لولا صح عندہ ما استدل بەہ ولا یقدح 
فیە وجود کذاب أو متہم بالکذب؛ مثلا فی سندہ النازل عن الإمامء وکفانا صحة 
لحدیث استدلال مجتہد بەہ ثم علینا العمل ب ولو لم یروہ غیرہ. فتامل عذہ الدقیقة 
التی نبہتك علیہاء فلعلك لا تجدھا فی کلام اأحد من ا حدثینە وإیاك أُن تبادر إلی تضعیف 
شیء من أُدلة مذھب الإمام أبی حنیفة إلا بعد ان تطالع مسانیدہ الثلائة ولم تجد ذلك 
الحدیث فیہا اھ ملخصا ٣٥-١(‏ و٥٥‏ و٥۲٢).‏ 
وبە یظھر لکل من لە مسکة ان مسانید الإمام معتبرة معتمدةء عکف علیہا ا حفاظ 
وانکب علیہا انحدثون شرحً واختصارً وجمعا وترتییا وزیادة واحتجاجا واستدلالاء فھٰذا _ 
الحافظ الزیلعی والعلامة این الترکمانی والشیخ ابن الھمام رحمھم اللہ تعالی مع غایة 
تورعھم عن حمایة الملذھب بمحض العصبیة یحتجون بأحادیث مسند ا حارثی وابن 
خسروء ویتکلمؤن علی الرواۃ لنازلة عن الإمام جرح وتعدیلا کما .لا یخفی علی من 
٭ طالع نصب الرایة للزیلعی وفتح القدیر لابن الھمام والجوهر النقی. 
ھذاء ودلالۃ الأخادیث امڈکورة علی عیَة لو اارأة لاھرقء والیعض منہا وإن 
کان ضعیفاء کحدیث رواہ این عَدَفی الْکَامَلَ ولکن البعض ینوی بالبعضء فلمسألة 
ثابعة بالحدیث الرفوعء ولل ال حمد۔ 
'"واقان اس بقعضی مخالفة عینة الرأة فی جلوسھا وسجودھا عن عینة الرجال؛ 
.. لکون مبنی أحوالھن علی.التسترء والاأحادیث ا مذکورۃ مؤیدة لەہ فان قلت: قد روی 
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۷۸ - عن این عمر رضی اللہ عنه مرفوعا: وإذا جلست الرأۃ فی الصلاة 
وضعت فخذھا علی فخذھا الأخریء فإذا سجدت ألصقت بطنہا علی فخذھا 
کأستر ما یکون: فإن اللہ تعالی ینطر إِلیہا یقول: 0ی امو وی 2 
غفرت لھا4 رواہ ابن عدی فی ٭الکامل ٴء والبیہقی فی "سنہ وضعفہ: کذا 
فی ”کنز العمال ٠‏ (٢٤:۱۱۷))ء‏ قلت: ولە شواھد قد مرت. ۱ 


البخاری فی صحیحہ تعلیقا ( وکانت أم اللدرداء تجلس فی صلاتہا جلسة الرجل وکانت 
فقیہة) اھ.. فالجواب عنه بأنه فعل تابعیة فلا حجة فيەہ والدلیل علی ان أم الدرداء ھذہ 
تابعیة لا صحابیة ما ذکرہ ذ نی اع رم وعرف من روایة مکحول أُن امراد بأم الدرداء 
الصغری التابعیة لا الکبری إِصحابیة لے اُدرك الصغری ولم یدرك الکبریء وعمل 
التابعی بمفردہ ولو لم یخالف لا یحتج بےء ونما وقع الاختلاف فی العمل بقول الصحابی 
کذلك؛ ولم یورد البخاری أثر أم الدرداء لیحتچ بد بل للتقویة ام ٢(‏ سچموں-۔ 
اقلت: وم الدزداءٴعدہ عی زوج أبی: الدرداء رضنیٰ :اللہ عدہاۂ وکائت ئن 
العابدات؛ حرج لھا ا جماعة کذا فی تہذیب التہذیب .)٦٦٤٥-١٢١(‏ فان قلت: یھکن 
اأُن مکحولا أرسل ذلك عن الصحابیةء قلت: لو کان منقطعا لم یوردہ البخاری بصیغة ۱ 
ا جزمء فافھم. فان قلت: إنے یبعد ان امرأة الصحابی تصلی زماناء ولا یطلع هو علی هیئة 
صلاتہاء فالظاھر )٣٢-٢(‏ أن ابا الدرداءَ اطلع علی ذلكء وأقرها علیہاء فیکون ھذا الأثر :- 
وو ہیں روب حتف 
إلیەء وأیضا فیحتمل ان یکون لھا عذر فی ذلك؛ علی أنە ثبت ذلك کان من تقریر 














الصحابیء ویعارضه قول الصحابیٰ کما مر فی التنء والقول ۳ علی التقریں وأیضا ٠٠.‏ 


اسب سشسہ ہر 
۱ وقد أأغرب العلامة العینی حیث قال فی شرح البخاری بعد نقل آٹر أم الدرداء: تقو لق 
ھذا علی أُن اللستحب للمرأة أن تجلس فی التشھد کما یجلس الرجلء وھو ان ینصب 
اف ویفترش الیسری وبە قال الخعی وأٗبو حنیفة ومالك؛ ویروی غن انس کذلك إلخ 
.)۱٦١-۴(‏ فان کتب ا حتفیة مشحونة باختلاف ھیعة الرأة فی ا جلوس من الرجال وإنہا ۔ 
تتوركء وأما ما نقله بعد ذلك من ان ضقیة رضی اللہ عنہا کانت تصلی متربعةً ونساء ابن 


مالین طریق السجود ِ٣‏ 


۹- عن وائل بن حجر قال: ورأیت رسول اللہ گل إذا سجد یضع _ 
رکتبیە قبل یدیهء وإذا نہض رفع یدیە قبل رکبتیه٤ء‏ رواہ الترمذی (٣۱:٦٥)؛‏ 
وقال: زاد الحسن بن علی (اللوانی) فی حدیئہ: قال یزید بن ھارون: ولم یرو 
شريیك عن عاصم بن کلیب إلا ہذا ا حدیث قال: ھذا حدیث غریب حسن لا 
نعرف اُحدا زواہ غیر شریيكء والعمل عليه عند أکثر أھل العلم یرون ان یضع ۔ 
الرجل رکبتیه قبل یديهء وإذا نبض رفع یدیە قبل رکبتیە. 


عمرکن یفعلنهء وقال بعض السلف: کن النساء یؤمرن أُن یتربعن إذا جلسن فی الصلاةۃ 
ولا یجلسن جلوس الرجال علی أوراکھن اھ فکل ذلك لا یحتج بە ما لم یعلم السند 
تفصیلا وإن نساء ابن عمر من ھن؟ وبعض السلف من ھو؟ فافھم. ۱ 

قول: ”عن وائل بن حجر إلخ“. دلالتہ علی وضع الرکبتین قبل الیدین إذا سجد . 
ورفع الیدین قبل ال رکبتین إذا نہض ظاھرةء قسال فی الئیل: وإلی ذلك ذھب ا جمھوں 
. وحکاہ القاضی أبو الطیب عن عامة الفقھاء وحکاہ ابن المنذر عن عمر بن ال خطاب رضی 
الله عنه والنخعی ومسلم بن یسار وسفیان الٹوری وأحمد وإسحاق وأصحاب الرأی؛ قال: 
وبە أقول اھ .)۱٥٤١-٢(‏ وفیه أیضا: قال الیعمری: من شأن الترمذی التصحیح بمثل ھذا 
الإسناد فقد صحح حدیث عاصم بن کلیب عن أبیه عن وائل ”لأانظرن إلی صلاة النبی : 
فلما جلس للتشھد“ الحدیثء وإما الذی قصر بہذا عن التصحیح عندہ الغرابة العی _ 
. أشار إلیہا وھی تفرد یزید بن ھارون عن شریكء وھو لا یحط عن درجة الصحیح لجلالة 
یزید وحفظہء وأما تفرد شريیك عن عاصم وبہ صار حسنّاء فإن شریکا لا یصح حدیئہ 
منفردااھ .)٢٤١-٢(‏ ۱ 

قلت: تابع شریکا ھمام وشقیق عند أبی داود وإن کان روایة ھمام عن محمد بن 
جحادة عن عبد الجبار بن وائل عن أٗبيه منقطعًا لکون عبد ا لجبار لم یسمع من أبیە وروایة 
شقیق مرسلاء.ولکن الانقطاع ‏ وکذا الإرسال لا یضر عندنا فی الاحتجاج وشریك وإن 
. لم یکن من ا لتقنین فھو من رجال ا حسن: فیقبل زیادة الرفع منە کما مر فی ذکر الأُصول 
غیر مرة ویؤیدہ روایة اُنس مرفوعًا عند الحاکم ولا علة لے وأیضا فله شواهد من آثار 
الصحابة منہا ما ہو مذکور فی التن ان عمر بن الخطاب رضی اللہ عنه وضع رکبتیە قبل 





یا طریق السجود ٣‏ 


وروی ھمام عن عاصم ھذا مرسلاء ولم یذکر فی وائل بن حجرہ وفی _ 
”العدلخیص ایت رواہ ابن خزیئكة وابن حبان وابن السکن فی 
”صحاحهھمٴ اھ : 

ہر مو تو لد سیت 
قال: درأیت رسول اللہ َلّ کبر؛ فحاذی یإبہامیە أُذنیە ٹم رکع حتی استقر 
کل مفصل من را بالتکبیر حتی سبقت رکبتاہ یدہ)ء قال: ھذا إسناد 
صحیح علی شرط الشیخین؛ ولا أعرف لە علق ولم یخرجاہ٥‏ وأقرہ عليه 
الذھبی. ۰ 


یدیە. قال ابن القیم فی زاد المعاد: فا حفوظ عن عمر بن ال خطاب رضی اللہ عنه اه کان 
یضع رکبتیه قبل یدیەء ذکرہ عنہ عبد الرزاق وابن ا نذر وغیرھما اھ (۸-۱٤)۔‏ 
وروی الطٰحاوی''؟ إسناد صحیح عن إبراھیم النخعی أنه قال: حفظ عن عبد الله 
این مسعود اُن رکبتیة کانتا تقعان إلی الاأرض قبل یدیے اھ.. ثم قال: حدثنا ابن مرزوق 
قال: ثنا وھب عن شعبة عن مغیرة قال: سأّلت إبراھیم عن الرجل یبدا بیدیه قبل رکبتیە إذا 
سجد فقال: أو یصنع ذلك إلا اأُحمق أو مجنون اھ؟ .)۱٥٥-١(‏ : 
۱ قلت: رجاله شُتتقات؛ فحصدیث وائل أُرجح مما روی فی ھذا الباب من حدیث 
ابی ھریرۃ قال: قال رسول اللہ یل : وإذا سجد أحد کم فلا یبرك کما یبرك البعیرء ولیضع 
یدیە قبل رکبتیہٴ. اأخرجہ الثلاثة (أُی أبو داود والنسائی والترمذی) بلوغ ا مرام .)٤٥٥-٥(‏ 
قال الحافظ ابن القیم: وأما حدیث أبی هریرة اللستقدم فقد علله البخاری والترمذی 
والدارقطنیء قال البخاپری: محمد بن عبد الله بن حسن لا یتابع عليه وقال: لا اأُدری 
اأسمع من أبی الزناد ام لاء وقال الترمذی: غریب لا نعرفہ من حدیث أبی الزناد إلا من 
ھذا الوجہ؛ وقال الدارقطنی: تفرد بە الدراوردی عن محمد بن عبد اللہ بن ا حجسن 
العلوی عن ابی الزناد وقد ذکر النسائی عن قتیبة حدثنا عبد الله بن نافع عن محمد بن 


)١(‏ فقال: حدثا أبو بکرۃ قال: نا ابو عمر الضریر قال: نا حماد بن سلمة أن الخجاج بن أُرطاۃ أُخبرهٰم قال: قال 
إبراھیم الئخعی ا حدیث۔ قلت: رجاله ثقات۔ 











إعلاء الستن - ظزوق السَجود ُ 


وأخرج أیضا حدیث وائل بن حجر حال: کان الینی گل إذا منجذ تقع 
رکبتاہ قبل یدیە وإذا رفع رفع یدیە قبل رکبتیہ؛ قال ا حاکم: وہ بس 
بشریك وعاصم بن کلیبء وقال الذھبی: علی شرط مسلم. 

: ۱ھ حدثنا محمد بن معمرہ نا حجاج بن منہال؛ ثنا ھمامء نا محمد 
۱ این جحادة عن عبد ا جبار بن وائل عن أبيه عن النبی سل فی ھذا الحدیث قال: 
وو جو سے ری ایر و ور یں 
.بین کفیه وجافی عن إبطيه٦.‏ 


ید ال بن اس العلوٴی عن بی الزناد عن الأخرج عن آئی غزیرۃ ان الدبی کک قال: 
ویعمد أحدکم فی صلاتہ فیرك کما بیرك الجملء ولم یزد اھ (۲۸-۱)۔ وأیضا فإن ول ۱ 
. ھذا الحدیث یخالف آخرہ لن البغیر إ إذا أبرك فإنه یضع یدیە اأولا وتبقی رجلاہ قائمتینء 
فإذا نہض فإنہ َشہض برجلیه أولا وتبقی یداہ علی الاَرضَ وہذا ہو الذی نہی کُر عنہ: 
اوأمر بخلافه. ویعارضه قوله: (ولیضع یدیە قبل رکبتیه). ولا یرفع ھذا الإشکال قول 
بعضهم: رکبتا البعیر فی یدیەہ لأنه لو کان کما قالوا لقال: فلیبرك کما یبرك البعیرء فإن _ 
اأُول ما مس الأرض من البعیر یداہ: وفی حاشیة الترمذی ما نصہ: ولا یخفی ان أول ھذا 
الحدیث یخالف آخرہ؛ لأنه إذا وضع یدیە قبل رکبتیه فقد برك بروك البعیرء وما قیل فی 
توفیقه: إن الرکبة من الإنسان فی الرجلین ومن ذوات لأریع فی الیدین فردہ صاحب 
القاموس فی سفر السعادةء وقال: ھذا وھم وغلط ومخالف لأئمة اللغة اھ -١(‏ ۷). 
وفی النیل -٦(‏ -۱۸): وقال ا خطابی: خدیث وائل بن حجر أٌثبت من ھذا ا أی من ۱ 
حدیث أبی ھریرۃء وقال ابن القیم: إن حدیث أبی ھریرۃ مضطرب التنء فمنہم من یقول _ 
فیه: (ولیضع یدیە قبل رکبتیه) ومنہم من یقول بالمکس؛ ومنہم من یقول: ہولیضع یدیە 
غلی رکبتی) ومنہم من یحذف هذہ الجملة رأُسا. 

. والرابع أنه علی تقدیر ثبوتہ قد ادعی فیه جماعة من أھل العلم النسخء قال ابن 
النڈر: وقد زعم بعض أصحابنا ان وضع الیدین قبل ال رکبتین منسوخ اھ (ص-۰۹) وقال 
الحافظ فی بلوغ الرام: وھو (اُی حدیث أبی ھریرۃ رضی اللہ عنە) أقوی من حدیث وائل 
ابن حجر ورأیت النبی ََلهُ وضع رکبتیە قبل یدیہ؛ أخرجہ الأٌربعةہ فان ڈول شاهدًا من 











إٍ 


ج٣۳‏ طریق السجود ۲۷ 
قال حجاج: وقال ھمام: وحدثنا شقیق حدثی عاصم بن کلیب عن أبیە 
عن النبی مگ بٹل ہذاء رواہ ابو داود (١:٤٤١٦)ء‏ وسکت عنہ ورجالہ ثفات 
الا ث شقیق أبو لیٹء قال ابن القطان: شقیق ھذا ضعیف لا یعرف بغیر روایة 
فان اف 'الذیت' )۳٦٣ ٤:٤(‏ وعبد ا جبار لم یسمع من أبیه. ۱ 
۲- عن علقمة والاأسود قالا: حفظنا عن عمر فی صلاتہ أنە خر بعد 
رکوعه علی رکبتیه کما یخر البعیر ووضع رکبتيه قبل یدیه ٴء رواہ الطحاوی؛ 
وإسنادہ صحیح (آثار السنن ۱۱۷:۱). 


حدیث ابن عمرء صحیحہ ابن خزیة وذکرہ البخاری معلقًا موقوفًا اع (۱-٥٣)۔‏ 

قلت: لفظ البخاری: وقال نافع: ”کان ابن عمر یضع یدیه قبل رکبتیە اھ“ وفی 
الفتح: وصلە ابن خزیة والطحاوی وغیرھما من طریق عبد العزیز الدراوردی عن عبید الله 
ابن عمر عن نافع بہذاء وزاد فی آخرہ: ویقول: ہکان النبی سك یفعل ذلك؛ قال البیہقی: 
کذا رواہ عبد العزیز؛ ولا أراہ إلا وھما یعنی رفعه قال: وا حفوظ ما أخبرناء ٹم أُخرج من 
طریق أیوب عن نافع عن ابن عمر قال: ٭إذا سجد أحدکم فلیضع یديه وإذا رفع 
فلیرفعھما ‏ اھ إلی ان قال: ومن ثم قال النووی: لا یظھر ترجیح احد المذھبین علی الآخحر 
من حیث السنة اھ )۲٢٢:٢(‏ قلت: أثر ابن عمر ھذا قد تفرد الدراوردی برفعہ وھو 
رات گان می جال مل لکھ فنکل ْعال ا عم اہک ہہ وفال ا رترغاۃ 
سیئ ا حفظء وقال أحمد بن حنبل: إذا حدث من حفظه یہم لیس هو بشیء وإذا حدث 
من کتابه فنعمء وإذا حدث جاء ببواطیل کذا فی الیزان (۱۳۸-۲ و۱۳۹) وفی 
التقریب: صدوق؛ کان یحدث من کتب غیرہ فیخطئ؛ قال النسائی: حدیئہ عن عبید الله 
العمری منکر اھ (ص-۱۲۹) قل: وھذا حدیل عنْ عبید الله العمریٰ کما تقدمء وقد 
تفرد الدراوری برفعہ فلا یحتج به فی ذلك؛ وا حفوظ من ال حفاظ وقفے وقد ذکرہ 
البخاری موقوفًا وجعل البیہقی رفعه وھما کما عرفت والشواھد لحدیث وائل اکٹر 
منہا لحدیث أبی ھریرةء کما بنیاہا قبلء واللہ اأعلم: وعلمہ تم وأحکم. 














إعلاء السنن ۱ طریق السجود ۴۸۹ 

۳۲۳- عن أبی ھریرةۃ قال: (اُوصانی خلیلی طَه بٹلاث ونہانی عن 
ثلاثٹ: فنہانی عن نقرة کنقرة الدیيك؛ وإقعاء کاقعاء الکلب؛ والتفات کالتفات 
الثعلب)؛ء رواہ سد وأُبو یعلی والطبرانی فی 'الاوسطت وإسناد اُحمد حسن 
(مجمع الزوائد ۱۷۳:۱). 

قلت: وقد تقدم حدیث ابن عمر: (فلا تبسط ذراعيك بسط السبع)؛ 
وأآخرجت الثلائة عن أبی ھریرة مرفوعا: (إذا سجد أحد کم فلا یبرك کما یبركک 
البعیر) ا لحدیث: قواہ ا حافظ فی ٭ بلوغ ا مرامٴ (٥:٥٣)ء‏ وقد اُشبعنا فيه الکلام. 

-۷۸٤‏ عن نی حمید الساعدی قال (لبعض الصحابق): (أُنا کنت 
اأحفظکم لصلاة رسول اللہ مك رأیتہ إِذا کبر جعل یدیہ حذو منکبیە؛ وإذا 
رکع آمکن یدیە من رکبتیہ ثم مصر ظھرہہ؛ فإذا رفع رأُسہ استوی حتی یعود 
کل فقار مکانہٹ وإذا سجد وضع یدیه غیر مفترش !ولا قابضھما' واستقبل 





قوله: ٭عن أبی ھریرۃ إلخ “۔ قلت: قال الشیخ ابن القیم فی زاد المعاد (١-۔ .)٢۲٥۷‏ 
”وہو سن نہی فی الصلات عن التشبہ با حیوانات اھًٴ. وما ذکرنا من الأحادیث تؤید 


کل من تأمل فی هیئة بر وکھ. 

قوله: ٭عن أبی حمیسد الساعدی إلی قوله عن البراء إلخٴ. دلالة الأأحادیث علی 
توجیە أُصابع الرجلین إلی القبلة ظاھرۃء وقد ورد فی ھذا الباب حدیث آخر عن عائشة 
رضی اللہ عنہا رواہ الدارقطنی بلفظ (کان النبی يك إِذا سجد لیستقبل بأصابعہ القبلة 
اھ؛ )٣٣٣-١(‏ قال ا حافظ فی التلخیص: وفیه حارثة ابن أبی الرجال وھو ضعیف اھ 
(۹۸-۱) قلت: ویمکن تقویتہ بمسا ذ کرنا من الشواہد لہ فی ا متن وبا جملة فسنیة استقبال 
الأصابع إلی القبلة ثابتة بتلك الأحادیث صراحةء ما ورد فی بعضھا لفظة ”کان“ القتضیة 
للاستمرار ظاہرا ما لم یعارضه معارض؛ وھھنا كذلكء فلم یقبت عنہ یلت خلاف ذلك 


)١(‏ ولابن حبان وغیرہ (غیر مفترش ذراعيه٤ء‏ کذا فی ”الفتح“۔ 
)٢(‏ بأن یضمھما إليه کذا فی ”الفتحم“۔ 








تق ْ طریق السجود --- ۔ ۳٣۹٣‏ 
باأطراف رجلیه القبلة) ا لحدیث: رواہ البخاری .)۱١٤١:١(‏ ۱ 

-۵٥‏ وعنہ قال: (کان النبی یل إذا أھوٰیٰ إلی الأُرض ساجدا جافی 
عضدیه عن إبطيه وفتح أُصابع رجليه؛ مختصرء رواہ النسائی (١١٦٦۱)؛‏ 
وسکت عنہ ورجاله کلھم ثقات (أأی نصبہما وغمز موضع المفاصل منہماء 
وثناھا إلی باطن الرجلء وأصل الفتح الکسرہ کذا فی ” مجمع البحار ".ٴ 

۸۹۹- عن عائشة فی حدیث أولە: وفقدت رسول اللہ لم وکان مغی 
علی فراشی؛ فوجدتہ ساجدا راصا عقبيه مستقبلا بأطراف أُصابعه القبلة6.رواہ 
ابن حبان فی ٭ صحیحهەٴ بإسناد صحیح (التلخیص ا حبیر ۹۸:۱ وللنسائی 
۱١ء)‏ وقد سکت عنە: (وھو ساجد وقدماہ منصوبتان) ا حدیث. ۱ 

۷/- عن البراء رضی اللہ عنه: (کان گُ إِذا رکع بسط ظھرہہ وإذا 
سجد وج أُصابعه قبل القبلة فتفاج) (یعنی وسع بین رجليه؛ء رواہ البیہقی 


فی حدیثء قال فی منحة ا حخالق (۱--۳۲۹): عن زاد الفقیر (للشیخ ابن الھمام) ومنہا 
ای من السنن) توجیه أُصابع رجلیه إلی القبلة اھ وقال فی الدر :)٤٢٥-١(‏ ویستقبل 
بأُطراف اأصابع رجلیه القبلة ویکرہ إن لم یفعل ذلك اھ قال العسلامة الشامی: (قولە: 
ویکرہ إن لم یفعل ذلك) کذا فی التجنیس لصاحب الھدایةء وقال الرملی فی حاشیة 
البحر: ظاہرہ أُنه سنة وبە صرح فی زاد الفقیر اھ قلت: ونقل الشیخ التصریح بأنہ سنة 
عن البرجندی وا حاوی ومثله فی الضیاء المعنوی والقھستانی عن ا جلابی وقال فی ا حلیة: 
رھ الیسرک آة بوعة آسارم اس ارات ۱ 
إثْبات توجیە أصابع الیدین إلی القبلة 
رقہب او اشن افاقااھ تد یق ارس سر ارک رکا 
سجد وجہ أُصابعه قبل القبلة“ علی استقبال اأصابع الیدین أَیضا بما نصە: 


د ؛: 


٭*٭ 


استدل الرافعی بحدیث عائشة علی أنە یستحب أن یکون الاأصابع منشورةۃ 
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(العلخیص ا یر ۹۷:۱ و ۹۸)ء قلت: احتج بە ا حافظ ابن حجر بعد ما ضعف 
روایة الدارقطنی عن عائشة وسکت عنه فھو کی و 

۸- عن أحمر بن جزء صاحب رسول الله اتا : (ان رسول اللہ ءا ۱ 

کان إمذا سجد جافی عضديہ عن جنبیہ حتی ناوی لہ أخرجہ أبو داود ١(‏ سا 

مع العون)ء وسکت عنه؛ وفی 'اطتی ( 05 وصححہ ابن دقیق العید 

عق کرط مار ا وفی ”نصب الرایة“ :)٣٢٤:١(‏ قال النووی فی 

”ا خلاصۃة“ : وإسنادہ صحیح اھ. 
۹- عن ابن بحینة رضی اللہ عنہ: وأن النبی يل کان إذا صلی 


ومضمومة فی جھة القبلقہ ومرادہ بذلك أُصابع الیدینە ولا دلالة فی حدیث عائشة عليه 
ئن کان إطلاقه فی روایة الدارقطنی الضعیفة یقتضیه فتقییدہ فی روایة ابن حبان 
الصحیحة بخصه بالرجلینء ویدل عليه حدیث أبی حمید الساعدی عند البخاری؛ ففیہ 
ٰ ”واستقبل بأطراف رجلیه القبلة“ ولم اُر ذکر الیدین لذلك صریحاء نعم! فی حدیث البراء 
عند البیہقی ”کان إ إذا رکع بسط ظھرہ وإذا سجد وجه اُصابعه قبل القبلة فتفاج“ وفی 
حدیث أبی حمید عند البخاری ”فإذا سجد وضع یدیه غیر مفترش ولا قابضھما إلی القبلة 
اھ“ قلت: وسیاق کلام الحافظ یدل علی ان حدیث البراء بروایة البیہقی محتج بە عندہء 
فافھم. 

. قوله: فی حدیث ابن بحینة: فرج بین یدیه إلخ قلت: قال ا حافظ فی الفتح بعد ذکر 
أحادیث التفریج ما نصہ: وھذہ الأحادیث مع حدیث میمونة عند مسلم (کان النبی عَُِ ار 
بجافی یدیہ فلو أ۵ بہمة آرادت ا ثمر ثرت؛ مع حدیث ابن بحینة العلق هنا ظاھرھا 
وجوب التفریج ا مذ کور. 


جواز الاستعانة بالرکب فی السجود 
والتنبیه علی زلة ا حافظ فی ”الفتحٴ: 
لکن اُخرج أبو داود ما یدل علی أنە للاستحباب وھو حدیث أبی ھریرۃ شک 


)١(.‏ ای نترخم لہ ما نراہ فی شدة وتعب بسبب المبالغة فی ا جافاقء وقلة الاعتماد کذافی ”عون العبود“۔ 


۰. 











ی ما طریق السجود ۱ ١۱ء‏ 


۰- عن أبی حمید بہذا ا حدیث (ا مذ کور فی ”السننُ) قال: دوإذا 


سجد یل فرج بین فخذیه غیر حامل بطنہ علی شیء من فخذیه)؛ رواہ أُبو 
داود :١(‏ ۷٦۲)ء‏ وسکت عنه. 


أُصحاب النبی مك لہ مشقة السجود علیہم إذا انفرجوا فقال: استعینوا بالرکب) وترجم 
له الرخصة فی ذلك ای فی ترك التفریج. قال ابن عجلان اأحد رواتہ: ذلك ان یضع مرفقیه 
علی رکبتیه إذا طال السجود وأعیاء وقد أخرج الترمذی الحدیث ا مذ کور ولم یقع فی 
روایتہ (لفظة) ٴ إذا انفرجوا“ فترجم لە ما جاء فی الاعتماد إذا قام من السجود فجعل محل 
الاستعانة بال رکب لن یرفع من السجود طالبا للقیام واللفظ محتمل ما قال: لکن الزیادة 
التی أخرجھا أبو داود تعین ا مراد اھ ٣٤-٢(‏ ٢۲)۔‏ 

قلت: ھذا من ا مواضع العجیبة التی تقضی علی ا حافظ بقلة مراجعته للکعب 
الشھورة؛ فإن الترمذی روی ھذا ا حدیث عن أبی ھریرةء ولفظه ”قال: اشتکی أصحاب 
النبی سَلّ مشقة السجود علیہم إذا تفرجوا فقال: استعینوا بالرکب اھ“ وفیه لفظة إذا 
تفرجوا موضع إذا انفرجواء وقد ترجم لە ما جاء فی الاعتماد فی السجود (۳۸-۱) ولم 
یقل ما جاء فی الاعتماد إذا قام یی فو سی شس وہ 
ما یشاء مٰن یشاء فلله الحمدء وکان ھذا الفتح بعد ما نقلت ما تعقب ال حافظ بە علی إمام 
ا حرمین وسیأتی ذکرہ بعد صفحة فانتظر. وفی غنیة الملستملی (ص-۷٦۳):‏ و کذا إہداء 
الضبعین ومجافاۃ البطن عن الضشخذین وتوجیە الأصابع نحو القبلة فیه فان کل ذلك 
سم 

قوله: فی حدیث أبی حمید الأخحیر ”وفرج بین فخذیہ إلخٴ. قبت: دلالتہ علی 
تل احدی :لایخ ین الگعریاق ارہ ظافرہ رما رض ما رواء ار حازت 
وسکت عنه عن أبی ھریرۃ عن النبی سك قال: وإذا سجد أحد کم فلا یفترش یدیہ افتراش 
الکلب ولیضم فخذیه اھ٤‏ (۱۳۷-۱) ورواہ ابن مخزیمة (فی صحیحع) نحوم إِلا أُن فیە 
و عدا رت چو ور انی سی سرت 
الشیخ أُطال اللہ بقائه "ان معنی قولے َو عاا: (ولیضم فخذیه) ای لیقارب بینہماء تی 








إعلاء السنن ۱ د3 
باب وجوب الرفع من السجدة والجلسة بین السجدتین 
واستحباب الذ کر بینہما وافتراض السجدۃ الثانیة 
۱ عن رفاعة بن رافع وکان بدریا قال: ”کنا مع رسول اللہ علُ اذ 
دخل رجل المسجد ٴء فذکر حدیث ا مسیء صلاتہ وفیه: اثم اسجد حتی 
نطمثن ساجداء ٹم ارفع رأسك حتی تطممن قاعداء ثم اسسجد حتیٰ تطمەن 
ساجدا) ا حدیث؛ رواہ النسائی فی ”٭ صحیحہ )١("‏ السمی بٴ انجتبی وسکت 
عنه وإسنادہ صحیح. 


أنه لا یفرج بیٹہما کل التفریجء ولا یباعد بینہماء ولم ار فی ضم الفخذین وتفریجھا 
تصریحا من الفقھاء إلا ما فی رد ا حتار فی بیان ال رکوع (قوله: ویسن ان یلصق کعبیه) 
قال السید ابو السعود: وکذا فی السجود أیضاء وسبق فی السنن أیضا اھ والذی سبق 
ہو قول: وإلصاق کعبیە فی السجود سنة اھ )٤١٥-١(‏ ولا یخفی أُن إلصاق الکعبین 
یستدعی إلصاق الفخذین فی الجملة أیضاء فافھم واللہ اأعلم. وأما سنیة إ إلصاق الکعبین فی 
السجود فیدل عليه حدیث عائشة وھو التاسع والعشرون من الباب؛ وفيه فوجدته ۱ 
ساجدا راصا عقبيه “ای ملصقا أحدھما بالآخر. 
باب وجوب الرفع من السجدة وا جلسة بین السجدتین 
واستحباب الذ کر بینہما وافتراض السجد الثانیة 

قوله: 7 رفاعة إلخ . قلت: دلالتہ علی مسائل الباب ما سوی الذ کر بین 
السجدتین ظاھرةء ما فیے من صیغة الأمر المقتضیة للوجوب؛ وقد ذکرنا اُقوال الفقھاء 
. ا حنفیة فی وجوب نفس الرفع من الرکوےء وا جلوس بین السجدتین ووجوب الطماأنینة 
فی الرکوع والسجود من ھذا الکتاب فتذکر. وفی رد ا حتار )٥۹٦-١(‏ وتقدم ان 
مختار الکمال وغیرہ روایة وجوب الرفع من ال رکوع والسجود إلخ؛ وفی العاللکیریة 
)٦٣٣١(‏ السجود الثانی فرض کالاول یاجماع الامة کذا فی الزامدی اھ.. 


۔)۱۱٤٣:١١( قلت: قد اُطلق لحافظ الذھبی اسم الصحیح علی ”سنن النسائی  فی ”تذکرۃ الحفاظ“‎ )١( 











ج‌۔۲۴ رھ سرت چو اد لسانت ۳ 


7۲ - عن اُنس رضی الله عنه قال: (کان رسول اللہ هُ إذا قال: سمع 
اللہ من حمدہ قام حتی نقول قد أُوھم؛ ثم یسجد ویقعد بین السجدتین حتی 
نقول قد أأوھم) رواہ مسلمء کذا فی ٭النیلٴ .)۱٥٥:١(‏ 

۶۳- عن ان عباى ارضی الله عہ قال؛ کان النبی لك یقول بین 
السجدتین: (اللھم اغفر 7 وارحمنی وعافنی واھدنی وارزقنی)؛ رواہ ابو داود 


لطیفة: 

قال ا حافظ فی العلخیص :)۹۸--١(‏ ونقل الرافعی عن إمام ا حرمین فی النہایة اُنے 
قال: فی قلبی من الطماأَنینة فی الاعتدال شیء فإنہ لك ذکرھا فی حدیث المسیء صلاتہ 
فی الرکوع والسجودہ ولم یذ کرھا فی الاعتدال والرفع بین السجدتین فقال: ٭ارکع 
حتی تطمئن راکعاء ثم ارفع رأأسك حتی تعتدل قائماء ٹم اسجد حتی تطمئن ساجداء ٹم 
ارفع رأسك حتی تعتدل جالسا“ ولم یتعقبہ الرافعی وھو من ا مواضع العجییة التی تقضی 
علی ھنا الإمام بأنه کان قلیل ا مراجعة لکتب ا حدیث الملشھورۃ فضلا عن غیرھاء فان 
ذکر الطماّنینة فی ا جلوس بین السجدتین ثابت فی الصحیحین ففی الاسعذان من البخاری 
من حدیث یحیی بن سعید القطانء ثم ارفع حتی تطمٴن جالساء وھو أیضا فی بعض 
کتب السننء وأما الطمائینة فی الاعتدال فثابت فی صحیح ابن حبان ومسند اأُحمد من 
حدیث رفاعة بن رافعء ولفظہ: دفإذا رفعت رأسك فأأقم صليك حتی یرجع العظام إلی 
قفا رز ار حا ای الک تی رحکرکد راک یی سا ون 
حدیث رفاعة بلفظ ”ثم ارفع حتی تطمئن قائماٴ قلت: ثم أفادنی شیخ الإسلام جلال 
الدین أدام اللہ بقائہ ان هذا اللفظ فی حدیث أبی ھریرة فی سنن ابن ماجةء وھو کما 
أُفادء زادہ الله عزاء قلت: إسناد این ماجة قد اأُخرجه مسلم فی صحیحہ؛ ولم یسق 
لفظه اھ. 

قولہ: ”عن أنس إلخٴ. دلالتہ علی الجلسة بین السجدتین وتطویلھا ظاھرقء ولکن _ 
التعطویل محمول علی ما إ إذا کان الأُمون لا یتقلون بذلك أو یصلی منفردا۔ 

قولە: ”عن ابن عباس إلخ وعن رجل' ' قلت: دلالتہما علی استحباب الذ کر بین 








إعلاء السنن وجوب الرفع من السجدة وا جلسة بین السجدتین ٤٤‏ 


۱ رواہ الأریعة إلا النساۂ‎ :)۱٥٥:( ای و ا کت بوخ رو‎ ١( 
وصححہ الحاکم اف وفی ”الاُذکار للنووی (ص۲۸): روینا فی ”سنن‎ 
الیقی 7 عن ابن عباس رضی اللہ عنه فی حدیث مبیته عند خالته میمونق‎ 
وصلاة النبی قك فی اللیلء فذ کرہ قال: وکان إذا رفع رأسه من السجدة قال:‎ 
(رب اغفر لی وارحمنی واجبرنی وارفعنی وارزقنی واھدنی)ء وفی روایة ابی‎ 
داود: (وعافنی)ء وإسنادہ حسن اھ.‎ 

ْ ور سرے ہو سو و سے 
عق ا إلی ان قال: (وکان النبی ماطا یقول بین السجدتین: رب اغفر لی رب 
اغفر لی)ء رواہ النسائی (۱۷۲:۱))ء وفیه رجل لم یسم کما تراہء ولکن قال فی 
”التقریبٴ (ص۲۸۹): كأنه صلة بن زفر اھ. 


السجدتین ظاھرةء وفی الدر ا ختار (ص )٤۲۷٣‏ ولیس بینہما ذکر مسنون اھ وا مراد 
نفی تاکدہ لا نفی استحبابہ صرح بذلك فی رد ا حتار ونصە: وعدم کونہ مسنونا لا 
ینافی ا جواز کالتسمیة بین الفاتحة والسورة؛ بل ینبغی ان یندب الل.عاء با مغفرة بین 
السجدتین خروجا من خلاف الإمام أحمدہ لبطاله الصلاة بترکه عامداء ولم أر من 
صرح بذلك عندناء لکن صرحوا باستحباب مراعاۃ ا خلاف: واللہ أُعلم .)٤١٢۸-۱(‏ 
قلت: لا سیما إذا ورد عن النبی مق بسند صحیح ولکن تلزم الإمام مراعاۃ 
أخوال الأبومین افحیث لا یعطقلون پان اغام الوارذ قی نان آنی دارد یدعز ید الا 
فیقتصر علی قولہ: ”رب اغفر لی“ کما ورد عند النسائی ولو ترکه راسا لا یلام عليهء 
فإِن ھذا الذکر ورد فی صلاۃ الیل دون الکتوبق کما یظھر من مجفوعالأحادیثء ولڈا 
قال الشرنبلالی فی نور الإیضاح: ولیس فیه (ای فی ال جلوس بین السجدتین) ذکر مسنون؛ 
والوارد فیه محمول علی الدتہجد اھ (ص١٦۱)‏ وحدیث ابن عباس ھذا فيه کامل ابو 
العلاء التمیمی الکوفی وثقه ابن معین ویعقوب بن سفیانء وقال النسائی: لیس بالقوی 
وقال فی موضع آخر: لیس بە بأُسء وقال ابن عدی: رأیت فی بعض روایاته أُشیاء 
أُنکرتہاء وأُرجو أنه لا بأُس بےء وقال ابن سعد: کان قلیل الحدیثء ولیس بذاك وقال 








٥ ۱ ٣-ج‎ 


قلت: وھو من رجال ا جماعةء وقد أخرج ابن ماجة فی ” سئنهٴ ُ0 :)٤:‏ 
حدثنا علی بن محمد ثنا حفص بن غیاث عن الأعمش عن سعد بن عبیدة عن 
الستورد بن الأحنف عن صلة بن زفر عن ۔حذیفة: أُن النبی يك کان یقول بین 
السجدتین: درب اغفر لی رب اغفر لی؛ اھ رجالھم کلھم ثقات؛ وو یؤید 
قول ا حافظ ان ا جھول فی روایة النسائی هو صلة بن زفر۔ 

7 س) ۶ 


جہ ہ س ‏ سشہ تا 


ابن ا مٹنی: ما سمعت ابن مھدی یحدث عنە شیکا قط وقال ابن حبان: کان ممن یقلب 
الأسانید ویرفع ا مراسیل من حیث لا یدری؛ فبطل الاحتجاج بأخبارہ اھ.. ملخصا من 
تہذیب التہذیب .)٦١٤٤-۸(‏ 

تبیےه: قد رقم فی التہذیب علی اسم کامل ابی العلاء علامة مسلم؛ ولکن لم اُجد 
فی کتاب ا جمع بین رجال الصحیحین لابن القیسرانی أحدا اسم کاملء فلعله من زلة 
الکاتب؛ واللہ اُعلم. وقال الترمذی بعد ما أُخرجه: ھذا حدیث غریب؛ ثم قال: وروی 
بعضهم ھذا ال حدیث عن کامل أبی العلاء مرسلا اھ (۳۸-۱). وأخرجہ ابن ماجة وقیدہ 
بصلاة اللیل .)٦٤٦-١(‏ وأما حدیث حذیفة فلا اُری لە علق ورجالہ فی سند ابن ماجة 
رجال الجماعة إلا علی بن محمد شیخ ابن ماج وھو ثقةہ وإلا الستورد بن أحنف فھو_ 
من رجال مسلم والأربعةء ولا اأُدری مماذا اأُعرض عنہ الئیموی فی آثار السننە واقتصر علی 
حدیث ابن عباس. 

باب شیئة ا جلوس بین السجدتین 

قال الملؤولف: دلالة الأُحادیث علی الباب ظاھرق وفی الدز ا ختار مع الشامیة 
"وافتراش رجله الیسری (أی من السنن) فی تشھد الرجل والجلسة بین السجدتین٭ ای مع 
نصب الیمنی اھ )٥۹۷-١(‏ وفیە مع الشامیة: ویوجه أُصابعہ فی المنصوبة نحو القبلق هو 
السئة فی الفرض والنفل اھ .)۲۳۰--١(‏ قلت: ویعارض أحادیث الباب ما أخرجهہ مسلم 








إعلاء السنن ھهیئة ا جلوس ہین السجدتین ٦‏ 
ای3 ۲ء وسکت علنه؛ ة 0 ور جال کاو نات 

۲۹- عن این عمر رضی اللہ عنه قال: (من سنة الصلاة ان تنصب القدم 
الیمنی واستقباله بأصابعھا القبلة وا جلوس علی الیسری)؛ رواہ النسائی 
(۱۷۳:۱))ء وسکت عنه. 

قلت: ورجالہ رجال ٠‏ الصحیحینٴ إلا الربیع بن سلیمان بن داود شیخ 
النسائی وھو ثقة وإلا إسحاق بن بکر فھو من رجال مسلم ثقة قال فی 'آثار 
السٹن “ :)۱۲۲١:١(‏ وإسنادہ صحیح. 

۷ - عن بی حمید الساعدی مرفوعا: (ثم یہوی إلی الأرض فیجافی 
یدیە عن جنبیه؛ ثُم یرفع رأسه ویٹنی رجلە الیسری؛ ویقعد علیہا ویفتح اصابع 
رجليه إذا سجد؛ ثم یسجد ثم یقول: اللہ اُکبر؛ ا حدیث: رواہ أبو داود 
والترمذی وابن حبانء وإسنادہ صحیح (آثار السنن ۰۲۱۱ء 





عن طاوسء قال: ٭قلنا لابن عباس فی الإقعاء علی القدمین؛ فقال: ھی السنةء فقلنا لە: إِنا 
ا ا فان ارح ماس بل ھی سنة نبیك ج ‏ وما رواہ عبد الرزاق عن - 
این طاوس عن آبیە ٭أنه رأی ابن عمر وابن الزہیر وابن عباس یقعون٭ إسنادہ صحیح کذا 
فی آثار السنن (۱۱۸-۱) قال ا حافظ فی التلخیص والبیہقی عن ابن عمر أنه کان إذا رفع 
رأسه من السجدة الاُولی یقعد علی اُطراف أُصابعه ویقول: إنه من السنةء وفیه عن ابن 
عمر وابن عباس أنہما کان یقعیانء وعن طاوس قال: ”رأیٹ العبادلة یقعون“ أسانیدھا 
صحیحة. واختلف العلماء فی الجمع بین ھذا وبین الأحادیث الواردة فی الدہی عن الإقعاء - 
فجنح ال حطابی وا ماوردی إلی ان الإقعاء منسوخ؛ ولعل ابن عباس لم یبلغہ النہیء وجنح 
البیہقی إلی ال جمع بینہماء بأن الإقعاء ضربان؛ أحدھما أُن یضع إلیتیه علی عقبيەء ویکون 
رکبتاہ فی الأأرضء وھذا هو الذی رواہ ابن عباسء وفعلہ العبادلةہ ونص الشافعی فی 
البویطی علی استحبابه بین السجدتینء لکن الصحیح اُن الافتراش أفضل منە لکثرۃ الرواة 
لە ولانہ اُعون للمصلی وأحسن فی هیئة الصلاة والٹانی ان یضع إلیتيه ویدیه علی 
لأرض وینصب ساقیہء وھذا هو الذی وردت الأأحادیث بکراہتہ وتبع البیہقی علی ھذا 





ے وک ھیئة ا جلوس بین السجدتین ۷ 


۸- عن عائشة رضی اللہ عنہا قالت: (کان رسول اللہ ي یفرش 
رجلە الیسری وینصب الیمنی وکان دہ یت أُخرجہ 
مسلمِ وھو مختصر (آثار السنن ۱۱۹:۱)۔ 

. ۹- حدثنا علی بن محمد ثنا عبید الله بن موسیٰ عن إسرائیل عن أبی 
إسحاق عن ا حارث عن علی قال: قال لی رسول اللہ عت: (لا تقع إقعاء الکلب 
نت المحتاترص ر.۔۔۔۔ ا تب 
محمد وھو ثقة کما مر وإلا ا حارث وھو من رجال الأریعة مختلف فی وقد 
مر توثیق فی ٴ الکتاب ٴء فھو حسن 

۰- عن الغیرة بن حکیم: ٭أنه رأی عبد اللہ بن عمر رضی اللہ عنه 
یرجع فی سجدتین فی الصلاۃ علی صدور قدميه فلما انصرف ذ کر لە ذلك؛ 
۔فقال: إنہا لیست بسنة الصلاة وإنما أأفعل هذا من اُجل أُنہ اشتکی ٠ء‏ رواہ مالك 
فی ”اموطأٴء وإسنادہ صحیح (آثار السنن ۱۱۹:۱)۔ 


سی تس رت وہ ور سویدہ اہ رید 
مع عدم تعذر ا جمع وعدم العلم بالتاریخ اھ؟ (۹۸-۱ و۹۹). قلت: وقد مال إلی ھذا 
ا جمع ابن الھمام وغیرہ من أصحابناء ولکن لا یخفی علی المتفطن ان حدیث سمرۃ عند 
الطبرانی وأثر ابن عمر الذی اأخرجه مالك ‏ وکذا محمد بن الحسن فی موطا بب صریح فی 
الىہی عن الإقعاء بالمعنی الاُول أیضاء ولذلك نص محمد بعدہ علی أنە لا ینبغی أن یجلس 
علی عقبيه بین السجدتینء ولکنه یجلس بینہما کجلوسە فی صلات وہو قول أبی حنیفة 
اھ (ص-٢۱۱۲.‏ والقول الفیصل فی ھذا ا مقام ان الإقعاء بالمعنی الثانی لا خلاف نی 
کراہتہاء وبالمعنی الأول مختلف فیسە فأُثبت ابن عباس کونه سن ونفاہ سمرة وابن 
عمرء وما ورد عنه عند البیہقی أنه من السنة فمعناہ أُنه من سنة الرخصة فی حالة العذر 
کما یدل عليه أثرہ عند مالك ومحمد بن ا حسن فقد صرح فیه ابن عمر رضی اللہ عنه 
بأن جلوسە علی صدور قدمیه بین السجدتین إِنما کان لأجل أنە کان یشتکیء وینبغی ان 


)١('‏ قال فی ”ا جمع“: هو ان یضع إلیتیه علی عقبيه بین السجدتین؛ وھو القعاء عند البعض اھ. 








إعلاء السٹن ۱ ۸ 
ورفعنا رؤوسنا من السجود (ای من السجود الاول) ان نطمئن علی الاأرض 
جلوساء ولا نستوفز علی أُطراف الأقدام)ء رواہ بتمامہ ھکذا الطبرانی فی 
”الکبیر وإسنادہ حسن (مجمع الزوائد 1۱:.ء. 
باب فی ترك جلوس الاستراحة 

۲ تر ری تی ہس تو یں 
بویٹ وکان من اأُصحاب النبیی کل شا وفی ا جلس یو ھریرةۃ زیو حمیہز 
الساعدیٰ وأبو آستذ فک اطفارے: وفیە: اثم کبر فسجد ٹم کبر فقام ولم 
یتورك؛ء رواہ ابو داود وإسنادہ صحیح (آثار السنن ١:۱۲۰)۔‏ 

۳-- عن النعمان بن أبی عیاش قال: ”اأُدرکت غیر واحد من أُصحاب 
النبی لگ فکان إذا رفع رأسہ من السجدة فی ول رکعة والغالئد قام کما ھوء 
ولم یجلس ٴء رواہ أبو بکر بن ابی شیبةء وإسنادہ حسن (آثار السنن ۱۲۱۰۱)۔ 


یحمل أثر این عباس علی ذلك أیضاء وحینعذ فلا حاجة إلی القول بالدسخ ویحصل ا جمع 
ہین الروایات بأُحسن وجہ قال الشرنبلالی فی نور الإیضاح: وکرہ الإقعاء وھو ان بضع 
إلیتیه علی الأرض وینصب رکبتیه اھ.. قال الطحطاوی فی حاشیتہ عليه: ویضمھما إلی . 
صدرہ ویضع یدیه علی الأأرض؛ وقال الکرخحی: هو أُن ینصب قدمیه ویقعد علی عقبيه 
واضعا یدیه علی الأرض اھ.. قال الزیلعی: والاول أصح: لأُنہ اشبه یإاقعاء الکلبء یعنی ان 
کون الاُول هو ا مراد فی ال حدیث أصح: لا أن ما قالے الکرخی: غیر مکروہ؛ بل یکرہ ' 
ذلك أیضاء کما فی الفتح وللضمرات؛ وأفاد ا حلبی اُن الإقعاء مکروہ خارج الصلاۃ أیضا 
علی تو الأُول اسض(ض:۴۰۳). 
باب فی ترك جلسة الاستراحة ۱ 

اقوله: ”عن عباس أو عیاش إلخ“. قلت: دلالتہ وکذا دلالة بقیة الأحادیث علی 
الباب ظاہرۃ حیث ثبت عنہ مق وعن اُجلة الصحابة وغیر واحد منہم أنہم قاموا بعد 
الرفع من السجدۃ الثانیة ولم یجلسوا۔ 








ےک ترك جلوس الاستراحة ۱ ٤‏ 


٤‏ ۰- عن عبد الرحمن بن یزید قال: ”رمقت عبد اللہ بن مسعود فی 
الصلاة فرأیته ینہض ولا یجلس, قال: ینہض علی صذور قدميیه فی الرکعة 
ہب ء رواہ الطرائی فی آئ مسج 

فرط رسب ون سا از حر ما 
سََل الد الثانیة ا صدور قدميهٌ رواہ ابن أبی شیبت 


ٴ٠‏ ووے رت او اھ سس وس 
جمع قومه فقال: یا معشر الاأشعریین! اجتمعوا وأجمعوا نساء کم وأبناهکم 
اأعلمکم صلاة النبی سك لنا بالمدیدة فذ کر الحدیث بطولەء وفیە: ٹم قال: سمع 
لن حمدعہ وامنتوی قاما ٹم کبر وخر ساجداء گی قرقع رآسہہ لم کی 
۔ فسجد ثم کبر فانتہض قائما الحدیث: رواہ أحمدہ وإسنادہ حسن (آثار السٹن 
۱) قال الھیٹمی: وفی طرقھا کلھا شھر بن حوشب: وفیه کلام وھو 
ثقة إن شاء الله (مجمع الزوائد .)۱۹٤:۱‏ 

۷- عن أبی ھریرة قال: کان النبی لگ ینہض فی الصلاۃ علی 
صدور قدمیه)ء رواہ التعرمذی (۳۹:۱)ء وقال: العمل عند أُھل العلم 


قوله: ”عن أبی ھریرۃ إلخٴ. قلت: قال العلامة ابو الطیب فی شرحه للترمذی: 
قولہ: "عليه العمل عند أھل العلم“ یدل علی حسنہہ لأُنه لو لم یکن حسنا بل ضعیفا ما 
عملوا به سیما عند العارضة اھ (شروح أُربعة للترمذی ۲۹۷-۱). وقال انحقق ابن الھمام 

فی الفتح: وقول الترمذی: ”العمل عليه عند أھل العلمٴ یقتضی قوۃ أُصله وإن ضعف 
خصوص ھذا الطریقء وھو کذلك أأُخرج ابن أبی شیبة عن ابن مسعود أنه کان ینہض فی 
الصلاۃ علی صدور قدمیےهء ولم یجلس؛ وأخرج نحوہ عن علی وکذا عن ابن عمر وابن 
الزبیر وکذا عن عمرہ وأخرج عن الشعبی قال: کان عمر وعلی وأصحاب النبی پل 
۔ینہضون فی الصلاۃ علی صدور أقدامھم وأخرج عن النعمان بن أبی عیاش (فذ کر 








إعلاء السٹن 0ؤ خر الاہراظ ہے ہہ 


یختارون أُن ینہض الرجل فی الصلاة علی صدور قدميهء وخالد بن إیاس 
(الراوی فی ھذا السند) ضعیف عند أھل ا حدیث اھ. 

قلت: ولکن قال ابن عدی: أحادیلہ کلھا غرائب وإفرادء ومع ضعفه 
یکعب حدیثهہ اھ کذا فی گنت العہذی بی“ :٣(‏ ۱ ولا یخفی اُن حدیثهہ 


بنحو ما مر فی المتن). وأخرجه عبد الرزاق عن ابن مسعود وابن عباس وابن عمر رضی 
الله عنہم. وأخرجہ البیہقی عن عبد الرحمان بن یزید أُنە رای ابن مسعود فذ کر معناہء 
فقد اتفق اُکابر الصحابة الذین کانوا اُقرب إلی رسول اللہ یل وأشد اقتفاء لأثرہء وَألزم 
بصحبتہ من مالك بن ا حویرث رضی اللہ عنه علی خلاف ما قالء فوجب تقدمه ولذا کان 
العمل عليه عند أُھل العلمء کما سمعته من قول الترمذی اھ (۲۲۸-۱). قلت: وفی 
التعقبات بذیل حدیث آخر ما نصه: ا حدیث ارد الترمذی وقال: سح تح آعغیة 
وغیرہء والعمل علی ھذا ا حدیث عند أھل العلمء فأشار بذلك إلی أُن الحدیث اعتضد 
بقول أُھل العلم. ا 
دلیل صحة ا حخدیث: 

وقد صرح غیر واحد بأن من دلیل صحة ا حدیث قول أھل العلم بەہ وإن لم یکن 
لە إسناد یعتمد علی مثله اھ (ص--٢٦).‏ وبعد ذلك فاندفع ما قاله الش وکانی ونصه: وما 
روی ابن ا منڈر عن النعمان بن ابی عیاش قال: أدرکت غیر واحد من أصحاب النبی لہ 
فکان إذا رفع رأسه من السجدة فی أُول رکعة وفی الثالثة قام کما هو ولم یجلس؛ وذلك 
لا ینافی القول بأنہا سنةہ لان الترك لھا من النبی يك فی بعض الحالات إنما ینافی وجوبہا 
فقظ وكکذلك ترك بعض الصحابة لا یقدح فی سنیتہا لان ترك ما لیس بواجب جائز اھ 
)۱٦٤-٢( .‏ ووجہ الاندفاع ما ورد فی حدیث الترمذی من لفظة کان الدالة علی ا مواظبة 
وکذا ورد عند سعید بن منصور عن ابن مسعود بسند صحیح؛ وما فی حدیث أٌبی مالك 
الأشعری أنہ اُری قومے صلاة النبی َء وفیہ أنہ انتہض قائما بعد السسجدة الثانیےة؛ 
وکذا مافی حدیث أبی حمید الساعدی أنہ گل کبر فسجد ثم کبر فقامء ولم یتوركء 








ج۔ ۳٣‏ ترك جلوس الاستراحة ۱ كە 


(۸۰۸)- قال الحافظ فی "الفعم* :)۲٥٦:٢(‏ فعند سعید بن منصور 
پاسناد ضعیف عن أبی ھریرۃ أنه رضی اللہ عنه کان ینہض علی صدور قدمیهہ 
وعن ابن مسعود مثله پاسناد صحیح. 

۹ھ وعن إبراھیم: أنه کرہ اُن یعتمد علی یدیه إذا نہض اھ. 


و می یت تو سے لأن ھؤلاء بصدد بیان صلاة 
النبی حا وعادته الغالبة فیہاء وکذا حدیث النعمان برع ابی عیاش وحدیث الشعبی عند 
بی بکر بن ابی شییة کلاھما بلفظة کان الدالة علی امواظبة یدل علی اُن أکابر الصحابة 
رضی اللہ عنہم کانوا مواظبین علی ترك ھذہ الجلسةء وذلك ینافی القول بسنیتہا قطمًا۔ 
وأما ما رواہ ا جماعة إِلا مسلما وابن ماجة کما فی الئیل )۱٦٦-۱(‏ عن مالك بن 
ال حویرث أنہ رأی النبی سك یصلى فإذا کان فی وتر من صلاتہ لم ینہض حتی یستوی 
قاعدا اف فا جواب عنہ ما ذکرہ فی الھدایة (۹۲-۱) ونصه: محمول علی حالة الکبر 
ولأنہ هذہ قعدة استراحة والصلاة ما وضعت لھا اھ. قلت: ویؤیدہ ما رواہ او داود_۔ 
وسکت عده عن معاویة بن أبی سفیان رضی اللہ عنہ قال: قال رسول اللہ اه : ولا 
تبادرونی برکوع ولا بسجود فإنه مھما أأسبقکم بە إذا رکعت تد رکونی بە إذا رفعت: إنی 
قد بدنت اھ). وأما ما رواہ البخاری فی الاستعذان بعد ما ترجم من رد فقال: غليك 
السلام (۹۲۳-۷) فی حدیث المسیئ صلاتہ وثم اسجد حتی تطمئن ساجدا ٹم ارفع حتی 
تطمئن ساجدا ثم ارفع حتی تطمئن جالسا ث ٹم افعل ذلك فی صلاتك کلھاہ اھ فہذا لا 
یصح الاحتجاج بە أُصلاء فان البخاری أُشار إلی أُن هذہ اللفظة ای قولە: حتی تطمئن 
جالسا فی امرة الثانیة وھم فإنه عقبه بقولہ: قال ابو أسامة فی الاخیر: حتی یستوی قائما 
اھ. صرح بہ ا حافظ فی الفتح (۲۳۱-۲) بما نصه: ۱ 


٥ 


تبیە: 

وقع فی روایة ابن نمیر فی الاسعذان بعد ذکر السجود الانی ” دثم ارفع حتی_ 
تطمئن جالسا) وقد قال بعضھم: هذا یدل علی إیجاب جلسة الاستراحة ولم یقل بە اأحد 
وأشار البخاری إلی ان ھذہ اللفظة وھمء فإنه عقبه بن قال: قال أبو أأسامة فی الأخیر: 
حتی تستوی قائماء ویمکن اُن یحمل إن کان محفوظا علی ال جلوس للتشھدہ ویقویہ روایة 








[علاء السٹن -- ۱ زم 
باب ترك الا عتماد علی الیدین إذا نہض فی الصلاۃ 

۹۰ حدثا محمد بن عبد الملك الغزال نا عبد الرزاق عن معمر عن 

إِسماعیل بن أُمیة عن نافع عن ابن عمر قال: ہنہی رسول اللہ عُ اُن یعتمد 


إسحاق ا مذ کورۃ قریباء (ولفظہ: فإذا جلست فی وسط الصلاۃ فاطمئن جالسا ثم افترش 
فخذك الیسری تم تشھد). وکلام البخاری ظاھر فی أُن أبا اأسامة خالف ابن نمیرء لکن 
رواہ إسحاق بن راہویه فی سندہ عن أبی أسامة کما قال ابن نغیر بلفظ ”ثم اسجد حتی 
تطمئن ساجداء ثم اقعد حتی تطمئن قاعداء ٹم اسجد حتی تطمئن ساجداء ثم اقعد حتی 
تطمئن قاعداء ٹم افعل ذلك فی کل رکعة“. وأخرجہ البیہقی من طریقه وقال: کذا قال 
إسحاق بن راھویه عن أبی أسامة والصحیح روایة عبید الله بن سعید بن ابی قدامة ویوسف 
این موسی عن أبی أسامة بلفظ: ہثم اسجد حتی تطمئن ساجدًٔ ثم ارفع حتی تستوی 
قائماء ٹم ساقه من طریق یوسف بن موسی کذلك اھ. وفیه ۳۱-۱١(‏ و٦٦‏ فی کتاب 
الاسعذان): وصل المصنف (أی البخاری) روابة أبی أُسامة ھذہ فی کتاب الأمان 
والنذور کما سیأتیء وقد بینت فی صفة الصلاة النکتة فی اقتصار البخاری علی ھذہ 
اللفظة من ھذا ا حدیثء وحاصله أنه وقع ھنا فی الأخیر دثم ارفع حتی تطمئن جالساہ 
تارذ البغاری امس آف ر راتا غرلف: نکر روات ای اما مقی ا ال جیا 
والإشکال إُنما وقع فی قولہ فی الروایة الأحری: حتی تطمئن جالساء وجلسة الاستراحة 
علی تقدیر ان تکون مرادة لا تشرع الطمأنینة فیہاء وفی ا جملة المعتمد العرجیح کما أشار 
إليه البخاری وصرح بە البیہقیء وجوز بعضھم ان یکون ا مراد بە التشھد, والل اأعلم ام 
ملخصا. وقال الش وکانی فی النیل :)۱٦٤-١(‏ وقد عرفت مما قدمنا فی شرح حدیث 
ال ملسیئ ان جلسة الاستراحة مذکورة فيه عند البخاری وغیرہ؛ لا کما زعمه النووی من 
اُنہا لم تذ کر فيه وذ کرها فیه یصلح الاستدلال بە علی وجوبہا لولا ما ذکرنا فیما تقدم 
من إشارۃ البخاری إلی ان ذکر هذہ ال جلسة وہم وما ذکرنا أیضا من أنه لم یقل بوجوبہا 
اُحد اھ. 
باب ترك الا عتماد علی الیدین إِذا نہض فی الصلاةۃ 
قوله: ”حدثنا محمد بن عبد الملك إلخٴ. دلالتہه لی الباب ظاھرۃء وفی عون 











ا ثك الاعتماد علی الیدین عند التهؤض ____ ۳ 


۱ الرجل علی یدیه إٰذا تض و الصلاة)ء رواہ ا داود (۳۷۷:۱) سک عنه) 
عبت رووںو متسر پوپ 
وف 


ٌ هو )۳۷٣-‏ قال شارح الصابیح: : یعنی۔ نے تر 


_ إذا نہض للقیام وھذۂ الروایة حجة للحنفیة واختیار ا خرقی؛ وھو مروی عن عمر وعلیْ‎ "٠ 
.+,> وائن ممنعود وابنععر وابن عباسء وبه یقول ماك واأصحاتب الأ۔وقال أحملد::اکٹر‎ .- 
_- لأحادیث علی أنہ لا یجلس للاستراحة ولا پضع یدیه معتمدا علیہماء وذھب الشاقعی‎ 


لی أنه یجلس؛ ؛ وبه قال مالك بن ا حویرٹ وأبو حمید وروایة عن أحمد إلی ان قال: 
. واحتجوا علی الاعتماد علی الأرض بحدیث یوب السختیانی عن بی قلابةء وفیه اد 


, رقع رآسه من الستجدة اثائیق اس واحعند علی رض ۶م ک ابغازری سی‎ 2٦ 


ہے صحیحهاھہ: 


3 


٠‏ سی ستو شیورد ای مامت مہ 
ِ مسعود پاسناد صحیح أنہ يك کان ینہض علی صدور قدمیہ اھہ وقد ذکرناھما فی 


الباب السابق عن الفتح قت کر فما رواہ أیوب السختیانی عن أبی قلایة محمول علی حا .. 
ٰ الکیں وھذا فیه جمع بین الأخبار> و منعول علی آنمفلہمرة لبیان الجوازۃ وحدیثۃ ان ا 
سک ت اعمر مذا ذا صریح فی-النہی عن الاعتماد اوقت الىہوض٤‏ وما قاله فی ”عون العبود“ ونصة: ۱ 
و أجابوا عن خرثگ این عم تمتذ1 پأنة: ضعیف عن وجھین) :اأحدھما أُنْ راویه تد ون 
۲ ۱ اعد اللكٰ مجھول الثانی أنه مخالف لروایة الثقاتء أحبند بن حیل رفیق محمد بن 


اعبد الٰللغف الغرال فی روایڈ ھذا الحدیث عن عبد الرزاق؛ رقالالیہ:'' نی آت:وجلسٰ“< 


ت الرجل فی الصلاة عو یغمد علیٴ یذہ وقد عم مقاعنة دی وخیرھم آن من خالف ۲ 


.)۳۷۷۲ الثقات کان حدیثه شاذا دو پدھر‎ ٠ 


جھر التییےە علی زلة صاحبٰ عون العبود 


ےت ن محمد بن عدالَّك مجھول عجیب عن لد 
. عبد اللك بن:زنجویە البغدادی بکر لعل جار أحمصد روی عن جعقر ین محمد بن 








إعلاء الستن ترك الاعتماد علی الیدین عند النھوض ٤‏ 


خمرة بن عون وزید بن ا حباب ویزید بن ھارون وعبد الرزاق وحسین بن محمد 
وغیرھم روی عنہ الأربعة وعبد اللہ بن اأحمد وابن أبی الدنیا وموسی بن هارون وأبو 
یعلی والبجیری وقاسم المطرز والسراج وابن صاعد والبغوی وابن أأبی حاتم والقاسم 
وا حسین ابنا إسماعیل ا حاملیان وآخرونء قال النسائی: ثقة وقال ابن ابی حاتم: سمع منہ 
أبیء وھو صدوقء وذکرہ ابن حبان فی الفقات اھ ملخصا ۳٣ ٥-۹(‏ و٣۳۱)‏ فھل مثل 
عذاالدیٰ وی غد اصخات السان اکر الین تی الد یکرت تجپرلا؟ کاذابل 
هو ثقة معروف: فلعله التبس عليه بمحمد بن عبد ا ملك بن أُبی محذورةء فإانه قال فیه ابن 
القطان: ”مجھول“ قال: لا نعلم روی عنہ إلا الحارث ولکن ذکرہ أیضا ابن حبان فی 
الٹقات؛ وبہذا یرتفع الجھالة, 

وقال صاحب العون بعد کلامے ا مذ کور بأأسطر: ومحمد بن عبد ا ملك بن مروان 
الواسطی قال فیه فی التقریب: صدوقء وہو من یصحح حدیثہ أُو یحسن باممتابعة 
والشواھد اھ. وھذا بدل علی ان محمد بن عبد اللك الخزال لایس علیہ بالواسطی؛ وھذا 
جرے جو یت جو سس 
ْ لدقیقیء قال فی التقریب: محمد بن عبد ا ملك بن زنجویه البغدادی أبو بکر الغزال ثقة اھ 
0 صدوق کما نقله صاحب العون؛ ومع ذلك کله فقوله: إن 
محمد بن عبد الملك مجھول لا یصح بحالء فإن الواسطی أیضا معروف روی عنه 
وت ووثقے ابن أبی حاتمء وقال ابن عقدة عن محمد بن عبد الله الحضرمی: "کان 
ثقة٭ٔ وقال الدارقطنی: ثقةء وذکرہ ابن حبان فی الثقاتء وقال مسلمة بن قاسم: ثقةء وقال 
ابن أبی حاتم: کتبت عنہ مع أٌبی بواسط وسال عدہ آبیء فقال: ”٭صدوق” وقال أبو داود: 
لم یکن بمحکم العقل اھ ملخصا من تہذیب التہذیب (۳۱۷-۹). 

وعن الغانی بأن من خالف الثقات نما یکون روایتہ شاذة مردودةء إذا تی بما ینافی 
روایتہم صریحا بحیث یلزم من قبولھا رد الروایة الأخری؛ کما صرح بە الحافظ فی 
النخبة (۳۷) وهھنا لیس کذلكء فإن با داود رواہ عن أُربعة من شیوخ فقال ابن رافع: 
نہی ان یصلی الرجل وو معتمد علی یدہء وقال ابن شبویة: نہی ان یعتمد الرجل علی 
یدہ فی الصلاۃ قال ابو داود وذکرہ فی باب الرفع من السجود: ولا یخفی ان لفظ محمد 








7 ترك الاعتماد علی الیدین عند النھوض 7 
۱ہ- عن عبد الجبار بن وائل عن أبیە: آن ای ا - فذ کر حدیث 
الصلاق وأکبر علمی أنه فی حدیث محمد جحادة: 'وإذا نہض نہض علی 
رکبتیہ واعتمد علی فخذہہ رواہ ابو داود (۱:٣٦۳)ء‏ وسکت عنه رجاله کلھم 
ثقاتء وھو مختصرء وعبد ال جبار لم یسمع من أبیەء ولکن الانقطاع لا بضر 
عندناء کما مر غیر مرة. 


الغرال لا ینافی لفظھما فان روایتہما مطلقةء قد زاد فیہا الغزال قيدًا لم یذ کراھماء فقال: 
نہی أُن یعتمد الرجل علی یدیە إذا نہض فی الصلاۃء وھذا لیس من الشذوذ فی شیء 
فان الشاذ ما رواہ الثقة مخالفا لروایة الثقاتء لا ان یروی اللقة ما لا بروی غیرہء ضرج بہ 
فی تدریب الراوی (ص۸۱) وقال أحمصد بن حنبل: نہی ان یجلس الرجل فی الصلاة 
وو معتمد علی یدیەء هذا یخالفه لفظ ابن عبد الملك ظاهرً وفی ا حقیقة لا تخالف 
بیںہما. فإنه یحتمل أإن یراد با جلوس فیه جلسة الاستراحة فی وتر الصلاق فیکون معناء _ 
نہی ‏ ان یعتمد بیدیە علی الأرض عند القیامء ویجلس؛ فذکر الغزال الدہی عن 
الاعتماد عند القیامء وذ کر أحمد النہی عن ا جلوس عندہ وعن الاعتماد معَاء ولا تنافی 
بینہما أصلا فسلم ا حدیث عن العل وللہ ال حمدء علی أُن لروایة الغزال شواہد صحیحة 
کثیرة من أفعال النبی عَلُِ وأفعال الصحابة وأقوال التابعین أنہم کرھوا الاعتماد علی 
لارض عند القیام قی الصلاق وقد: ذکرتاھا قبل؛ فلوٴ سلم شلوفة لم یصح رد بخال 
لأجل اعتضادہ بالشواھد. 

. قوله: ”نہض علی رکبتیه واعتمد صلی فخذہ إلخ“. ای اعتمد بیدہ علی فخذہ 
یستعین بذلك علی النہوض قال ال حافظ الزین العراقی: وروایة ابی داود ھذہ موافقة ما 
قبلھاء (وھو ما رواہ ابو داود عن وائل وسکت عدے قال: رأیت النبی عک إذا سجد 
وضع رکبتیە قبل یدیہ وإذا نہض رفع یدیه قبل رکبتیه) لأنه إذا رفع یدیه (أی قبل 
رکبتیه) تعین نہوضه علی رکبتیه إذا لم یبق ما یعتمد علیےه غیرھماء انتہی کذا فی عون 
المعبود (۱--۳۱). فما أخرجہ الحافظ عن ابن عمر لترجیح الاعتماد علی الأرض أنه کان 
یقوم إذا رفع رأسه من السجدة معتمدا علی یدیے قبل اُن یرفعھما اھ )٥٥٢٠--٢(‏ محمول 
علی العذر عندناء وکذا حدیث مالك بن ا حویرث رضی اللہ عنهء وما رواہ البخاری 
فی (إذا رفع رأسہ عن السجدة الثانیة جلس واعتمد علی الأرضء ٹم قام) ا حذیث 








۱ إعلاء الستن ۱ چو مہ 0 7 ٦‏ ۱ کے ۱ اہ 
باب ترك رفع الیدین فی غیر الافتتاح 
ْ والأمر بالسکون فی الصلاۃ: 


7ے متس وع جات تو فان 
(خرج علینا رسول اللہ می فقال: ما لی أراکم رافعی أیدیکم کاُنہا. اُذناب _- 


کر کر . خیل شمس؟ اسکنوا فی الصلاة) الحدیث: رواہ مسلم ١(‏ 2ء2( 


۱ وا ایشا عق ان الجوانں قال قی البخر :)٣٤٣١(‏ وکذا ترك الاعتماد 
مستحب لن لیس به عذر عغضدنا عَلی ما هو ظاہر کثیر من الکتب المشھورة إلی قولہ: 
وھو قول عامة العلماء والاوجه ان یکون سنة فترکە یکرہ تدزیہا ما تقدم من النہی اھ 
ولا یخفی ان کرامة التعزیه لا شافی الجوازہ ودلالة ا حدیین علی الباب ظامرق ّ_ 


باب ترك وقعالیدین فی غیرالافتاح 
تَ والأمر بالسکون فی الصلاق <-- ْ 
.. قولہ: ”عن جابر رضی اللہ عنہ إلخٴ. قلت: المتمسك بہ فی ا حدیث قولہ لم _ 
(اسکنوا فی الصلاة) إنه یدل علی وجوب السکونء وأن رفع الأأیدی فی الصلاة ینافیةء 
. فان قیل: إن قولہ ٌل دما لی أراکم رافعی أیدیکم کاُنہا أُذناب خیل شمس؟) قل:ورد فی 
الرفع عند السلام خاصةء کما صرح بے فی ا حدیث الثانیء وھو ما رواہ مسلم عن تمیم) 
ان طرفة عن جاہر بن سمرة قال: کنا إذا صلینا مع رسول اللہ يك قلنا: : السلام عليکم۔ 
ورحسة الله السلام عليکم ورحمة اللہ وأشار بیدہ إلی الجانبین. فقالِ رسول اللہ علڑگ: 


... علی ما تمون بأیدیکم کاُنہا أذناب خیل شمس؟ الحدیث. قلنا: الظاہر ان حدیث تمیم 


آبن طرفة وحدیث عبد اللہ ابن القبطیة حدیغان مستقلانء لأن رافع الید عند السلام لا _ 


7 یقال لفاعله اسکن فی الصلاۃ فإنه بہذا الصنع یخرج عن الصلاۃ فافھم. وانیا ان سیاق _ 


حدیث ابن طرفة یدل علیٗ أنە واقعة الصلاۃ خلف رسول اللہ وسیاق حدیث ابن_ 
القبطیة علی أنه واقعة الصلاة فرادیء ا فلا یصح القول باتحادھماء اولو سام یکن ک 
. الاستدلال بب ٴأیضنا:علی ترك الرفع عند ال زکوع وبعدہ بما قررہ الشیخ أنہ عکك در بترک ٠‏ 
اود ریہ ور مس جرد جا ۱ 











نے و قرله رقع الیدین فی غیر الاققاع ۱ ا و 
۳- عن علقمة قال: قال عبد اللہ بن مسعود: (ألا أصلی بکم صلاة 


سس شال سو ارد وت کنا شی تھی جمیع الوجوہ بالطریق 
الأُولیء کما یدل عليہ تعلیلہ ہل بقولہ: داسکنوا فی الضلاق) آفادہ أستاذ الأساتة. 
رئیس ا جھابذة ا حقق مولانا محمد یعقوب عليه رحمة علام الغیوب اف فھذا بعمومه. 
یقتضی ترك الرفع عند ال رکوع وبعدہ ولا یقتضی ترک عند الافتتاح. فإنه لیس برقع فی 
الصلاةۃ بل خارجا عنہاء لأن تکبیرة الافتتاح شرط الصلاة عندنا غیر داخلة فیہاء علیٰ أنە 
. مسطنی عن الحدیث بالإ٘جماع. ۱ ١‏ 


ا جواب عن طعن البخاری علی الإمام 
عو واعلم اُن البخآری أورد فی جزہ رفع الیدین (ص-۱۹) تعلیقا عن ابن البارك أنە ' 
اقال: کنت أضلی إلی جنب النعمان بن ثابت فرفعت 'یدیء فقال: لھا بحشیث: أن تطیره ::-: 
فقلت: إِن لم أطر فی أولە لم اطر فی الثائیقہ قال وکیع: رحمة الله علی این البارك کان 
حاضر ال جواب, فتحیر الآخز اھ۔. وھذا التعلیق وصله ابن قتیبة فی اویل مختلف الحدیث __ 
(ص-٦ت):‏ حدثا إسحاق وھو ابن راهویه قال: نا وکیع ان ابا حنیفة قال: ما باله یرفع ..- 
یدیه عند کل رفع وخفضء ا ترید اُن بطیر؟ فقال عبد اللہ بن الباركک: إن کان یرید أ ۔ پر 
إذا افتتح فإانه یرید ان یطیر إذا حفض ورفع اھ. 
قلت: ول حجة فی ہذ الٗمواب للخصم آصلا فان آا حنیفة لھا شہ الرٹم 

بالالیران کما شبہ النبی يك رفع الأیادی عند السلام بأذناب خیل شمس ومراد الإمام: 
۱ ُن هذا الرفع فی غیر موضعہ فینبغی ترکه کما هو مرادہ لِله بہذا التشبيهہ فما اوردہ 
' ابن المبارك علی الإمام یرد علی ا یدیث أیضاء فإنه یکن أُن یقال: إن کان الرقع عند 
السلام کاذناب خیل شمس؛ فھو عند الافتتاح مثلھاء بالا فلاء فما و جوایکم فی . 
ا حدیث فھو جواہنا عن قول این المباركء فافھم. ٴ 

۱ والصجب من ملا لاة الأعلام حیث بطنون علی می حلفة ما لان . 0 
فيه ولا یدرون ان مٹل ھذا یمکن إیرادہ علی الحدیث أیضاء نعوذ بالل من فرط العصبیةہ _ 
قولةااعن علقمة الخ“ . قلت: سندہ عند الترمذی ھکذا: خدثا ھناد نا وکیع عن 
سفیان عن عاصم بن کلیب بن عبد الرحمان بن الأسود عن علقمة الحدیثء وقد تکلم 








إعلاء السٹن ترك رفع الیدین فی غیر الافتتاح ٰ 7- 


رسول اللہ هك فصلی فلم یرفع یدیە إلا فی أأول مرةہء رواہ الترمذی (۱:٥٥)ء‏ 
وقال: وفی الباب عن البراء بن عازبء وقال: حدیث حسن, وبە یقول غیر 
واحد من أُھل العلم من أُصحاب النبی سك والتابعینء وھو قول سفیان وأھل 
الكوفة اھ ورجاله رجال مسلمء کذا فی ”ا جوھر النقی٭ٴ (۱۳۷:۱)؛ 
وصححہ ابن حزمء کذا فی ”التلخیص ا بیر“ (۸۳:۱)ء ورواہ النسائی أیضاء 
ھا شا 


علی ھذا ا حدیث بوجوہہ منہا أُن الترمذی روی بسندہ عن ابن ا مباركء قال: لم یثبت 
عندی حدیث ابنْ مسعود أنه عليه السلام لم یرفع یدیە إلا فی اُول مرةء وا جواب عدے أما 
آ لازان فی رر ما یشرد سی سام فلز گا انافرنات 
وأبو داود والنسائی وأبو بکر بن أبی شیبة وأحمد وأبو حنیفة ”ان عبد الله کان یرفع یدیه 
فی أول التکبیرں ثم لا یعود ویأثر ذلك عن رسول اللہ يك ٴ٠‏ وفی لفظ بعضھم قال: ”لا 
اأصلی بکم صلاۃ رسول اللہ گػ فصلىء فلم یرفع یدیه إلا فی اُول مرةٴ وثانیہما 
مرفوعًا إلی النبی ىك أنہ لم یرفع یدیه إلا فی أول مر ونحو ذلكء کما اأخرجه 
الطحاوی وغیرہ. فلعل مراد ابن المبارك اُن حدیث ابن مسعود لم یثبت مرفوعَا بالوجه 
الٹانیء وأن الذی رفعہ رواہ بالمعنی وأُما إنکارہ مطلقا فبعید عن مثلەء کیف؟ وأن خلاف. 
ابن مسعود وأصحابهہ فی رفع الیدین مشھور عند ا حدثین ولا یخفی ان ا حدیث بالوجه 
الأول أیضا مرفوع ولو حکماء فان قول الصحابی ”الا صلی بکم صلاۃ رسول اللہ گيت " 
فی حکم الرفع؛ کما ثبت فی الاأصولء وقال الشیخ ابن دقیق العیسد فی الإمام ما نصّہ: 
وعدم ثبوت الحیر عند این امبارک لا یمنع من النظر فی وھو یدور علی عاصم بن کلیب؛ 
وقد وثقہ ابن معین کما قدمناہ اھ کذا فی الزیلعی (۲۰۷-۹). قلت: وھو من رجال: 
مسلم؛ روی لە فی صحیحہ؛ وأخرج لە البخاری تعلیقاء وروی عنه شعبةء وھؤلاء لا 
یحدث إلاعن ثقة کما عرفء وقال ابن معین والنسائی: ثقةء وقالأبو حاتم: صالحء وقالٰ 
الآجری: قلت لابی داود: عاصم بن کلیب ابن من؟ قال: ابن شھابء کان من العبادء 
وذکر من فضلهء وقال فی موضع آخر: کان أفضل أھل الکوفة وذکرہ ابن حبان فی 
الثقاتء وقال ابن شاھین فی الثقات: قال أحمد بن صالح ا مصری: یعد من وجوہ 








الکوفیین الثقاتء وفی موضع آخر: هو ثقة مأمون؛ وقال ابن سعد: کان ثقة یحتج بےە؛ 
ولیس بکٹیر ا حدیث اھ. من تہذیب التعہذیب ملخصا ٤٥٥--٥(‏ و٥٢).‏ 

وبہذا ظھر سقوط کلام ا حاکم؛ کما نقله الزیلعی عن البیہقی عنه (۲۰۷-۱) أنه 
دقیق العید): وقول الحاکم إن حدیثہ لم یخرج فی الصحیح فغیر صحیح فقد أُخرج لە 
مسلم حدیثہ عن ابی بردة عن علی فی الھدی وحدیثہ عنه عن علی (نہانی رسول اللہ 
لا أن أجعل خاتمی فی هذہہ والتی یلیہا وغیر ذلكء وأیضً فلیس من شرط الصحیح 
التخریج عن کل عدِلء وقد خرج ہو فی ا مستدرك عن جماعة لم یخرج لھم فی 
الصحیحء وقال: هو علی شرط الشیخینء وإن راد بقولہ: لم یخرج حدیش فی الصحیح 
ای ھذا ا حدیث فلیس ذلك بعلة وإلا لفسد عليه مقصودہ؛ کلە من کتابه للستدرك اھ 
.)۲١۰۸-١(‏ 

ومنہا ما قال المنذری: وقال غیر ابن ا مبارك: لم یسمع عبد الرحمان عن علقمة 
اھ وأجاب عنہ الشیخ فی الإمام بأنه غیر قادحہ فإنه عن رجل مجھولء وٴقد تتبعت ھذا 
القائل فلم اُجدہ؛ ولا ذکرہ ابن أبی حاتم فی مراسیله؛ واِما ذکرہ فی کتاب ا جرح 
والتعدیلء فقال: وعبد الرحمان بن الأسود دخل علی عائشة وھو صغیر؛ ولم یسمع منہاء 
وروی عن أبيه وعلقمةء ولم یقل: إنه مرسلء وذکرہ ابن حبان فی کتاب الثقاتء وقال: 
(76پیطسئٰ۷۷ ۷۳" 0000 
مس نے ات ۷ء .)۳٣‏ 

0 آنه ورد فی روا فرع یه فی ول تکیرۃ رت روایة مرفوعة 

+ ىِْ جو عن ابن ا مبارك أنه قال: حدیث وکیع لا یصح: والذی عندی 7 








ہج : ویروی عن سفیان عن عاصم بن کلیب فذکر الحدیث بسندہ ومندہء ٹم قال:: 
اوقال آجمد:ین حنبل عن یی بن آدم قال: نظرت فی کتاب عبد اللہ بن إدریس عن 
عاصم بن کلیب لیس فیة” اٹم لم یعدٴ ,فھذاأصح۔ لأن الکتاب أحفظ عند أھل العلم؛ لأن 
۱ الرجل یحدث بشیء ثم یرجع إلی الکتابء فیکون کما فی الکتابء ثم ذکر حدیث 
التطبیق عن مسعود رضی اللہ عنه ثم قال: هذا ا حفوظ عند اُھل النظر من حدیث عبد الله 
ابن مسعود انتہی. ۱ ۱ 

اقلت: أما قوله: زاکعاب اع اس اق سے سنا رسفا 
الوھم والغلط فی الکتابق ٹم یصححہ ویصلحہ العالم من حفظہ؛ ٤‏ فلا ییعد إن کانت لفظة_ 
لا یعوٴد سقطت من کتاب ابن إ إدریس لأجل زلة الکاتب وحدیث التطبیق لا یعارض ھذا 
ا حدیث کما یدل علٔی ذلك اختلاف سیاقھماء فلا یترك أحد الحدیئین بالآخر وعلی _ 
تقدیر اتحادھما أیضا لا یضر سفیان مخالفة ابن إدریس لە؛ فان زیادة الثقة مقبولةء وسفیان 
ثقة حافظ فقيه عابد إمام حجة کما فی التقریب (ص- )٤‏ وعبد اللہ بن إدریس ھا هو 
ثقذ فة فقيه عابد کما فیے أیضا (ص-۹۸). ولیس یإمام ولا حجة عندھمء والعجب من ٰ 
ا حدثین حیث جعلوا سفیان اأحفظ ٴمن شعبة فی باب رفع الصوت بآمین؛ وت رکوا بقوله _. 
روایة شعبة بلفظ ”خفض بہا صوتهٴ وھو أمیر الؤمنین فی الحدیث: وت رکوا أیضا قول : 
سفیان بکتاب ابن إدریسء وہو ادنی مدزلة من سفیانء والکتاب یحتمل الخطا ُزید من 
الحفظء فھل ھذا إلا مکابرة بینة. ۱ 

وأما ما قال ابن الفطان: : إنما انکر فیےە علی وکیع إلخ؛ ء فیرد با أخرجه النسائی فی 
۱ صضحینحة.عن سوید ید بن نصر عن عبد الله بن امبارك عن سفیان إلخء وفرے ”فرفع یدیه أول 
مرة ثم لم یعد “ وھذا إسناد صجیح وھو الحذیث الثالث من البابء فقبّت بذلك أن ‏ وکیعا_ 


۱ لم یتفرد بذلك بل تابعہ ابن البارك من اصحاب الثوریئء ورواہ ابو حنیفة بطریق آخر کہا . 


مر فی المتنہ وفیە ”ثم ' لا یعود إلی شیء من ذلك اھ . وھو صالح فی ا تابعات کما 
سنبینہ علی أنه لو سلم کون زیادة ڑ ئم لا یعود غیر محفوظةء فیغنینا عنہا ما ورد فی روایة 
× الٹرمذیٰ من قولە: ”فلم یرفع یدیە إلا فی أول.مرةۃ وما ورد فی حدیث ابن ابی شیبة ال 
کان یرفع یدیه فی ول ما یفتتح ٹم لا یرفعھماٴء وفی روایة عندہ دفلم یرفع یدیه إلا مرقۂ۔ 








ےب٣‏ .... .. ۔. , رك رقع الیدین فی غیر الافتتاح ۱ ٦٦‏ 


.۰ ۸۸4 أعبرنا سوید بن نصر دشا عبد اللہ بن البارك غن سفیان عن* 
عاصم 00ت عن عبد الرحمن بن الأسود عن علقمة عن عبد اللہ قال: الا 
أُخب رکم بصلاۃ رسول اللہ ع9 قال: فقام فرفع یدیە ول مرة ثم لم یعدء (وفی 
انسخة ٣‏ لم یرفع)ء رواہ النسبائی (۸:۱٥۱)ء‏ وسکت عنهء وفی "التعلیق 
ا حسن“ :)۱۰٣:١(‏ ھذا إسناد صحیح اھ قلت: رجاله رجال الصحیحین غیر 
شیب ود نت ولا ام فور نع رحال سل تد 


رو اھ اس لمت وہ شر اوہ وا وس ہے سال ان وت 
عن وکیع بہذا اللفظ ثم قال: حدثنا الحسن بن علیٰ نا معاویة وخالد بن عمر وأبو حذیفة 
قالوا: نأ سفیان بہذا قال: فرفع یدیە فی أُول مرةء وقال بعضھم: مرة واحدة کما ذکرنا 
کله فی امن ولا یخفی اُن تلك الألفاظ کلھا فی معنی قولە: ٹم لا یعود و لم یعد.: 

ت بن البخاری وأُبا حاتم جعلا الوھم فیسە من سفیانء وابن القطان 
غیرہ یجعلون الوہم فیه من وکیع؛ وھذا الاختلاف یؤدی إلی طرح القولین والرجوع 


۱ لی صصة اخدیث اورود عن اقات ام( سی ٠‏ 


قولہ: ”أخبرنا سوید بن نصر إلخٴ . قلت: قال العلامة الھاشم الدنی فی:کشف 
الرین عن مسألة رفع الیدین: إن إسناد النسائی علی شرط الشیخین اھ کذا فی تعلیق _ 
الطحاوِی )٣۳۲٣-۱(‏ واعترض عليه بغض الناس بأنْ سور یدا مذا لم یخرج لە الشیخان فی 
صحیحھما. کما فی تہذیب ونصہ: ذکرہ أبو سعد السمعانی فی الأنساب إلی اُن قال: . 
روی عنہ البخاری ومسلم والنسائی کذا فال أبو سعدہ ولعل الشیخین رویا عنه حارچ _ 
الصحیح فینظر اھ )۲۸۰--٤(‏ فما قاله ھاشم إن إسناد النسائی علی شرط الشیخین لا 
ٰ یصح؛ لأأنە یراد به فی عرف أھل الفن شرط الصحیحین کما لا یخفی علی اماھر. : قلت: 
۔قال الشیخ ابن دقیق العید فی الإمام کما فی الزیلعی (۲۰۸-۱): وابشا فلیس امن قرط 
۱ الصحیح النخریج عن کل عدلء وقد اأخرج ہو (ای ال حاکم) فی الستدرك عن جماعة لم 
یخرج لھم فی الصحیح: وقال: و فتحیٹم علی شرط الشیخین اعد فما قاله عاشم . 

رپ وش سی کر وت 
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تکبیرۃ ثم لا یعودٴ رواہ الطحاوی؛ وقال: وھو حدیث صحیح اھ وفی 
ان ید (ص۸۰): رجاله ثقات اُٰھ۔ 


الزبیر بن عدی عن إبراھیم عن الأسود قال: صلیت مع عمر فلم یرفع یدیه فی 
شیء من صلاتہ إلا حین افتتح الصلاق ورابت الشعبی وإبراھیم وأُبا إسحاق لا 


قولہ: ”عن الاسود إلخ“. قلت دلالتہ علی الباب ظاھرةقء ویعارضہ ما أخرجه 
البیہقی کا فی الجوھر النقی )۱۳٣-۱(‏ عن شعبة عن الحکم رأیت طاوسا یکبر فرفع 
یدیە حذو منکبیە عند التکبیر وعند رکوعہ وعند رفعہ رأسه من الرکوعء فسألت رجلا 
باوتدمھا60 سڈ ماوع کی خر فو ای فلا کم قال×: کال 
أبو عبد اللہ الحافظ: فالحدیغان کلاھما محفوظانء ابن عمر عن عمر عن النبی عليه 
السلامء وابن عمر عن النبی سك فان ابن عمر رأی النبی عليه السلام فعله ورأی أباہ 
فعلە ورواہ. قلت: فی الإمام: کذا رواہ آدم وابن عبد ا جبار الروزی عن شعبة ووھما فیە 
واحفوظ عن ابن عمر عن النبی عليه السلامء وھذہ الروایة ترجع إلی مجھولء وو الرجل 
الذی من اأُصحاب طاوس حدث ا حکمء فان کانت قد رویت من وجه آخر علی ھذا 
الوجہ عن عمرہ ولا فاجھول لا تقوم بہ حجة. وفی علل ا خلال عن أحمد بن أثرم: 
سألت أبا عبد اللہ یعنی عن ھذا الحدیث فقال: من یقول ھذا عن شعبة؟ قلت: آدم 
العسقلانی؛ قال: لیس ھذا بشیء انھا هو عن ابن عمر عن النبی طََقك. وفی ا خلافیات 
للبیہقی: ورواہ محمد بن جعفر غندر عن شعبة ولم یذ کر فی إسنادہ عمر اھ فثبت بذلك 
ان روایة الرفع عن عمر رضی اللہ عنه لا تصحء وا الغابت عنه ت رکه کما قاله الطحاوی. 
وفی التعلیق ا حسن :)۱۰٥-١(‏ قلت: وعلی العلات فما زعم الحاکم من ان ھذہ (أی 
روایة الاأسود عن عمر) روایة شاذة لیس بصحیح کیف؟ ورجالە ثقاتء وصححه 
الطحاوی ولا یخالفه روایة اأحدء وأُما ما زعم من أُن الثوری رواہ عن الزبیر ابن عدی ولم 
یقل فی لم یعد فاأجاب عنه الشیخ العلامة ابن دقیق العید فی کتابہ الإمام بن قولہ: إن 
سفیان لم یذ کر عن الزبیر بن عدی فیه لم یعد ضعیف جداء لأن الذی رواہ سفیان فی 
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٭ 


یرفعون أیدیہم إلا حین یفتتحون الصلاةٴء أخرجه ابن ابی شیبة فی ٭ الصنف ْ۱ 
وسندہ صحیح علی شرط مسلم. 

وقال الطحاوی: ثبت ذلك عن عمر؛ کذا فی ”ا جوھر النقیٴ 
(١:٣۱۳))ء‏ وقال: ا حسن۔بن عیاش ثقة حجةة قد ذکر ذلك یحبی بن معین 
وغیرہ اھ (معانی الآأثار ٣٤١‏ ۱۳). 

۷۰ عن: عاصم بن کلیب عن أبیە ”ان علیا رضی اللہ عنه کان یرفع 
یدیه فی أول تکبیرۃ من الصلاۃ ثم لا یرفع بعدٴ. رواہ الطحاوی (۱۳۲:۱). 


مقدار الرفع والذی رواہ الحسن بن عیاش فی محل الرفعء ولا تعارض روایة من زاد 
بروایة من ترك؛ انتہی کلامه اھ. 

ویعارضهە أیضا ما رواہ البیہقی کما فی الزیلعی )۲۱۷-١(‏ عن رشدین بن سعد 
عن محمد بن سھم عن سعید بن ا مسیب قال: ٭رأیت عمر بن ا خطاب یرفع یدیه حذو 
منکبیە إذا افنتح الصلاة وإذا رکع وإذا رفع رأسە من ال رکوع ٴ وفیه من یستضعف اھ. 
قلت: فیه رشدین وھو متکلم فیه کما سبقء وأٗشار إليه الزیلعی بقوله: وفیه من 
یستضعف. والاختلاف وإن کان لا یضر ولکن إذا لم یعارضه أُقوی منه؛ وھنا لیس 
کذلكء فان حدیث الاُسود أُصح منه وأقوی. ومٍ؛عمد بن سھم لم اأجد من ترجمہ؛ وبقیة 
السند لم تذکر فھذا الأثر لیس بمحتج بە. وکذلك ما قاله البخاری فی رفع الیدین 
(ص-٢):‏ ”وکذلك یروی عن سبعة عشر نفسًا من أصحاب البی یل أنہم کانوا 
یرفعون أیدیہم عند الرکوع وعند الرفع متەٴ وذکر فیہم عمر بن الخطاب رضی الله 
عنہء فان البخاری ذکرہ تعلیقا ولم یسق سندہہ ولم یذ کرہ أیضا بلفظ الصحة والجزمء بل 
فی قولہ: ٭ وكکذلك یروی“ إشارة إلی الضعف: فلا حجة فیە بعد ما صح عن عمر رضی 
الله عنه ترك الرفعٴبسند رجاله کلھم ثقات. 

قوله: ”٭عن عاصم إلخ . قلت: دلالتہ علی الباب ظاھرۃ. ویعارضہ ما اُخرجه 
البیہقی کسا فی الجوھر النقی )٣۳٥-١(‏ من حدیث این أَبی الزناد عن موسی بن عقبة 
۔عن عبسد اللہ بن الفضل عن عبد الرحمان الأعرج عن عبید اللہ ابن ابی رافع عن علی 
ا حدیث (وفیە: أنه رضی الله عنه کان یرفع یدیه عند ال رکوع وإذا قام من السجدتین). 








۶ 00 ترك رفع الیدین فی غیر الاتاح _- ٤‏ 


وقال الزیلعی :)۲١٢:۱(‏ وھو اُثر صحیح اھ.. وفی الدرایة (ص-٥۸):‏ رجالە 
ثقاتء وفی التعلیق ا حسن (۱۰۷:۱): وقال العینی قی عمّدة سے سے 
حدیث عاصم بن کلیب صحیح علی شرط مسلم. ْ 

۸۰ عن: مجاھد: قال: ”صلیت خلف ابن عمرہ فلم یکن یرفع یدیہ 
إلا فی التکبیرۃ الأولی من الصلاة ٭ رواہ الطحاوی وأُبو بکِز .بن أبی شیبة 
والبیہقی فی الملعرفة وسندہ صحیحء کذا فی آثار السٹن (۱۰۸:۱). 


قلت: ابن أٌبی الزناد هو عبد الرحمان قال ابن حنبل: مضطرب الحدیثء وقال هو 
وأبو حاتم: لا یحتج بہ وقال عمرو بن علی: ترکە ابن مھدی۔ وفی ھذا ا حدیث أیضا ' 
زیادۃء وھی الرفع عند القیام من السجدتین, فیلزم أأیضا الشافعی ان یقول بە علیٰ تقدیر 
افتتاح الصلاۃ بعد التکبیر وذکر معہ روایة ابن جریج عن ابن عقبة بسندہ ولیس فیه الرفع 
٭ عند ال رکوع والرفع منەہ ولا نسبة ہین ابن جریج وابن ابی الزناد۔ وعزی البیہقی فی ذلك _ 








_ ال رکوع والرفع من اھ. 
۱ فالحاصل ان حدیث این أبی الزناد ھذا شاذ خالف فیه الثقاتء وأتی بزیادة لم یأتوا _ 
بہاء وھو وإن کان مختلفا فیه والاختلاف لا یضر ولکن إذا لم یعارضه اُقوی منے؛ وهھنا_ 
لیس کذلك؛ فحدیث عاصم بن کلیب عن أبيه عن علی یعارضہ وھو أُصح منە وأقوی؛ 
فإانه علی شرط مسلم. وفی ا جوھر النقی أیضا بعد کلامہ الملذکور ما نصه: قال 
الطحاوی: وصح عن علی رضی اللہ عنه ترك الرفع فی غیر التکبیرة الأولیء فاستحال اُن 
یفعل ذلك بعد النبی عليه السلام إلا بعد ثبوت نسخ ال حدیث عندہ اھ .)۱۳٣-١۱(‏ 
اقوله: ”عن مجامد إلخٴ . قلت: نعارضه ما رواہ البخاری فی صحیحہ عن نافع 
"ا اوضی کا لا دحل ہی لعاف رم بت راد فا سمع اللہ من خمدہ رفع 
یدیےء وإذا قام من ال رکعتین رفع یدیے" ورفع ذلك رر السبی علاهہ 
(فتح الباری ۸-۲). 
واترض الحافظ علی حدیث تجاعد ما نصہ: وآجیوا الطمن ٹی إسناد لأن أیا 
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کر سو روب اس رق ما رت ود ایت يك سال ونائم 
وغیرہما عندہ والعدد الکثیر اولی من واحد ولا سیما وهم مشمتون وھو ناف؛ مع ان الجمع__ 
بین الروایتین امکن؛ وھو بت وت رکە جو اھ مو 
نڈکزرم6: ۱ ٰ 7 7 7و 
قلت: زاون ای کر لعل شا لہ بر ال فی ان عدی: 
٠‏ ابو بکر ھذا کوفی مشھورء وھو یروی عن أُجلة الناس (إلی ان قال:) هو فی کل روایاتہ 
عن کل من روی عنہ لا باأس بےہ وذلك انی لم اأجد له حدیٹا منکرا إذا روی عنه ثقة إِلا ۱ 
ا أن یروی عن ضعیف اھ. کذا فی تہذیب الثہذیب .)۳٥- ٢١(‏ وھذا ا حدیث بروایة _. 


الثقة عنم ںی ےر یھ ء کذا فیه ۰-١(‏ ث6 


" وقد احتج بہ البخاری 7 ئن طروق لح آرنی کی اب مو ون سی 


کت اشجتہد إ اذا استدل بحدیث کان تصحیحاله - 


" قال العلامة ظھیر فی التعلیق الحسن (۱ح۱۰۸): انا تحدیك جم اوت 


٠ .‏ ما وافقہ عليه عبد العزیز بن حکیم:عند محمد بن السُٰن فی موطئدہ قال: :أُخبرنا محمد بن کے 


. أیان بن صالح عن عبد العزیز بن حکیم قال: رات ابن عمر:یرفع یه ا2ق ” 


کر أُول تکبیرۃ افتاح الصلاة ولم یرفعھما فیما سوی ذلك اھ“ وقد مر أن محمد بن ان 


بر مرن و مت ہبہ مھ ۱ 
تہ ات مندل بحدیث کال تصحیحامہ کنا فی اتحرر وغیرہ کذای رد ار 
7۲ 3 -۷). ( : ۱ 2 باعل یکا ۱ 


توثیق حضین بن سا کا 

۔وحدیث ۔مجاھد رواہ:الطحاویٰ عن ابن أبی داود قال: ا اأحصد بن یونس قال: 
ٹا ابو بکر بن عیاش عن حصین عن اما فذکرہ وإبراھیم بن بی داود شیع ااطحاری 
۱ ا ری لایس بحدمت سیر اھر لا کا رت آسحاہ لن اعت قل ااتلئف کم حرف 


"0+002" ََ 1 
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۹ژ نا: وکیع عن مسعر عن أٌبی معشر أظنه زیاد بن کلیب التمیمی 
عن إبراھیم عن عب لے الله اه کان یرفع یسدیے فی أول ما یفصسحح ثم 


ثقةہ کما مر وبقیة رجاله رجال ا جماعة. وحصین ھذا هو ابن عبد الرحمان ابو الھذیل 
ااسلی+ ا کرہ التمی تی اکر الفاطً قال: کان ا یجة اف عالی الامنات رقال 
اُحمد: حصین ثقة مأمون من کبار اُصحاب ا حدیث اھ .)۱۳٦-١(‏ وذکرہ أیضا فی 
المیزان وقال: ذکرہ فی کتاب الضعفاء البخاری وابن عدی والعقیلی فلھذا ذکرتە وإلا 
فھو من الثقات اھ .)۲٥۱۸-١(‏ 

وأما قول ال حافظ: ” والعدد الکثیر أولی من واحد ولا سیما وھم مفبتون وھو ناف“ 
فالجواب عده بأن التطبیق بین الحدیئین ممکن بأنه کان یرفع أُولا لعدم العلم بنسخ الرفع فی 
ما سوی الافتتاح ثم ت رکه ما علم بە؛ فلا یجوز ترك اأحدھما بالآخر. والإثبات وإن کان 
مقدما علی النفی ولکن لا مطلقٌاء بل إذا لم یکن علی النفی دلیلء والأمر هنا لیس کذلك؛ 
فان مجاھدًا رضی اللہ عنه قد سعی فی ضبط أفعال ابن عمر رضی اللہ عنہما فی الصلاۃ 
حق السعیء ثم أخبر عنه کا یدل عليه قولە: ”صلیت خلف ابن عمز إلخ“۔ فنفیە 8 
مثل الإثبات. 

وما رواہ البخاری فی رفع الیدین (ص-٠۱)‏ حدثا ا حمیدی أَنباً الولید بن مسلم 
قال: سمعت زید بن واقد یحدث عن نافع ”ان ابن عمر رضی اللہ عنہما کان إذا رأی ٴ 
رجلا لا یرفع یدیهە ذا رکع وإذا رفع رماہ با حصی ٴ اھ. فھو محمول علی أنه کان یفعل . 
ذلك من یری الرفع بدعة واجیة التركدہ وإلا فقد ثبت ثیت.عبه انم کان لا یرقع عند ال رکوع 
ولا بعدہء وصح ذلك عن الصدیق رضی اللہ عنه وعمر بن الخطاب وعلی رضی الله 
عنہماء کما مر فی ا لمتن. وقال العلامة ابن الت رکمانی فی ا جوهر النقی: ولم اأجد أحدً 
ذکر عثمان رضی اللہ عنه فی جملة من کان یرفع یدیە فی الرکوع والرفع منہ اھ 
اضر ا وی ان ای و ما مم سا می الا رفا 
إلا أُن یحمل علی ما ذکرناء واللہ اُعلم. 

رج ”تنا وکیع إلخ” . قلت: دلاغا ای دحل ا کا2 "0 
إسحاق یدل علی صحة ما رواہ عاصم بن کلیب عن أبيە عن علی أنه کان یرفع فی أُول 








ج٣-٣‏ ترك رفع الیدین فی غیر الافتاح تک 


لایر فسپھنا" رواہ ابن أبی شیب وھ_ذا سنسد صحیح؛ کذا فی ا جوھر 
التقی:(۷۳۹:1٦)ء‏ وإبراھیم لم یسمع من ابن مسعود ولکن مرسلە عنه فی 
حکم اللوصول کما مر غیر مرة. قال الطحاوی (۱۳۳:۱): کان إبراهیم , 
إذا اُرسل عن عبد الله لم یرسسلاے إلا بعسد صحتہ عندہ وتواتر الروایة عن 
عبد الله اغ_. ۱ 
اأُصحاب عبد اللہ (ھو ابن مسعود) وأصحاب علی لا یرفعون أیدیہم إلا فی 
افتتاح الصلاة قال وکیع: ثم لا یعودون ". رواہ آبو بکر ابن آبی شیبة فی 
مصنمٰہ؛ وإسنادہ صحیح جلیل (ا جوھر النقی ۶۱ءء 

۱ عن: محمد بن جابر عن حماد بن أُبی سلیمان عن إبراھیم عن. 





' تکبیرۃ ٹم لا یرفع بعدہ لان أصحاب علی کانوا کذلك لا یرفعون فی غیر الافتتاح.. ۱ 

ٰ قولە: ”عن محمد بن جابر إلخٴ. قال فی الجوهر النقی (۱۳۸-۱): ٹم حکی (اُی 
۱ البیہقی) عن الدارقطنی أُنە قال: تفرد بە محمد بن جابر وکان ضعیفاء وغیر حماد یرویه 
عن إبراھیم مرسلا عن عبد اللہ من فعله غیر مرفوع إلی النبی ُء وھو الصواب. قلت: 
شیوخ ھم أفضل منە وأوثقء وقد روی عنه من الکبار مثل یوب وابن عون وهشام بن 
حسان والسفیانان وشعبة وغیرھم, ولولا أنه فی ذلك ا حل لم یرو عنه مثل ھؤلاء الذین 
هو دونہم وقد خالف فی اُحادیث؛ ومع ما تکلم یکتب حدیثە. وقال الفلاس: 
پچدرئ'' وأُدخله ابن حبان فی الثقات. وحماد بن أُپی سلیمان (شیخ الامام) روی لہ 


)١(‏ قلت: ھذہ عبارۃ ناقصةء وفی تہذیب التہذیب (۸۹-۱): وقال عمرو بن عسلی (ھو الفلاس): صدوق کثیر 
الوھم متروك الحدیثء وقال ابن حبان: کان اأعمی یلحق فی کتبہ ما لیس من حدیقہہ ویسرق ما ذکر بە فیحدث 
يہ اھ. فما یفید قوله: صدوق وإدخالے فی الثقات مع ھذا الکلام؟ وبا جملة فمحمد بن جابر متکلم فيه وثقه 
بعضھم وضعفه آخرونء ولکن لا یسقط عن درجة الاحتجاج بےء لا سیما ولحدیثہ ھذا شواھد صحیحة 

ذ کرناھا فی ا متن۔ : 
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یدیہم لا عند اتاع ا1 الصااد“ أعرج بیہقی؛ وا عد گا ود 
۱ ور ۱۳۸) ٘ 


صدوق اللسان. ای زسل عم لزا ار ارت لک مد اکر 
2 للواصل والرافع؛ لأنہما زادا وزیادة الثقة مقبولة اھ 

قلت: وفی میزان الاعتدال فی ترجمة محمد بن جابر :)۳-٣ ٤(‏ چو اریت ۱ 
عن محمد بن جابر أئمة وحفاظ اھ علی ان ما قدح بە الدارقطنی حدیله ھذا لیس 
بقدح فیە؛ فان مراسیل إبرایم لا سیما عن عبد الله صحیحةء کما عرفت مراراء أُما قولہ: 
٭إن غیر حماد یرویه عن إبراھیم عن عبد اللہ من فعله غیر مرفوع إلی النبی َگِ ‏ فھذا : 
أیضا لیس بقدح فان ما رواہ غیر حماد وإن لم یکن مرفوعا صراحة فھو فی حکم الرفع؛ جا 


فقد رواہ الترمذی عن عاصم بن کلیب عن أبيه عن علقمة قال: 20 ”الا أصلی 


کت ٠‏ بکم صلاة رسول للہ عي؟ فصلی فلم یرفع یدیہ إِلا فی اُول مر“ وروام النسائی ںعن۔ ۱ 


عاصم عن عبد الرحما بن الأُسود عن علقمة قال: ”الا أخب رکم بصلاۃ رسول اللہ عِّ؟ ت 
قال: ققام فرفع یدیە أول غرۂ ٹم لم یعدٴ ' زرواہ ابن أبی شیة وأحصد وأبو داود عن_ 

ا عاصم عن غبد الرحمان عن علقمةعن عبد الله قال: ”الا اُزیکم: صلاۃ رسول اللہ؟ٴ تل : 
أحمدوآبی داود: ”الا اأصلیٰ لکم صلاة رسول اللہ گکُ من ؟ ئا دکررا دسر لی کر 


رت ولا قلیافابل ملا سک ارح حدم ےت ےا 


وٍئی تہذیب اِلعہذنب (4 ۸۹۰) : وقال ابن ابی خاتم عن محمد بن یحیی: .۔ سشمعت -: 








أیا ال یقول: نحن نظلم محمد بن جابر بامتتاعنا عن التحدیث عنه اھ. ۔ وفيه أیضا۔-_ 


(۹۰-۹): وقال الذھلی: لا باُس بە اھ. وفی التقریب: و رجحه ابو حاتم علی بن لھیعة ٰ 
اھ (ص-۱۷۹).- و 


وقد عرفت أن ابن لھیعة حسن ال حجدیث کا مر غیر مرةء قمحمد بن جابر لا أقل 


... من‌أن یکون حدیئه حسناء قلت: وشعبة لا یروی إلا عن ثقة عندہ کما مر وقد روی عنه 


فهواثقة عندہ: قال فی مقدمة تہذیب العہذیب :)٤۶۱(‏ ولا أُغدل عن ذلك إلا لصلحة 


ترك رفع الیدین فی غیر الافتتاح ر 


مٹل أُن یکون الرجل قد عرف من حاله أنە لا یروی إلا عن ثقة''' فاننی أذکر جمیع 


توثیق حماد شیخ الإمام: 

وحماد بن أبی سلیمان ذکرہ الذعبیٰ فی امیزان وأقام فی أول ترجمته علامة تدل 
علی ان العمل علی توثیقہہ وقال: تکلم فیه لإرجاء ولولا ذکر ابن عدی لە فی کامله ما 
اُوردته. قال ابن عدی: حماد'' کثیر الروایق لە غرائب؛ وہو متماسك؛ لا باُس بہ اہہٴ 
(۲۷۸۹۸۰۱). 

اوقولہ: ”ولولا ذکر ابن عدی لے فی کامله ما أوردته٭ فيه إشارۃ إلی ما ذکرہ فی 
مقدمة ا میزان )۲-١(‏ با نصہ: وفیە من تکلم مع ثقتہ وجلالتہ بأدنی لینء وباقل تجریح 
فلولا أُن ابن عدی أو غیرہ من مؤلفی کتب ا جرح ذکروا ذلك الشخص لا ذکرتہ لثقتہ 
اھ. 

ویعارض ھذا ا حدیث ما رواہ البیہقی فی سننه أُخبرنا ابو عبد اللہ ال حافظ (ھو 
الحاکم) ثتا أبو عبد الله محمد بن عبد الله الصفار الزاہمد إملاء من اُصل کتابه قال: قال 
ابو إسماعیل محمد اس اف السلمی: ”صلیت خلف أبی النعمان محمد بن الفضلء 
فرفع یدیه حین افتتح الصلاۃء وحین رکع وحین رفع رأسه من ال رکوےء فسألتہ عن ذلكء 


)١(‏ قلت: وکذلك البخاری لا یروی إلا عن ثقة ففی شفاء السقام (ص-۸). عن الشیخ تقی الدین بن تیمیة ما نصه: 
إن القائلین با جرح والتعدیل من علماء ا حدیث نوعانء منہم من لم یرو إلا عن ثقة عندہ کمالك وشعبة ویحبی بن 
سعید وعبد الرحمان بن مھدی وأحمد بن حنبلء کذلك البخاری وأمثاله اغ. قلت: کمسلم والنسائی وأبی داود 

وابن خزیمة قال ابن القطان: وأبو داود ئا یروی عن ثقة عندہ کذا فی نصب الرایة .)۱١۰٣-١(‏ فی ا لمیزان: قال 
الخطیب: وأبو الولیسد لیس حاله عندنا ما ذکر أبو بکر الباعندی عن السکری؛ بل کان من أُھل الصدق حدث 
عنه النسائی وحسیك بە اھ )٤٥٥-١(‏ وفی مجمع الزوائد: شیوخ أحمد ثقات اھ (۸۰-۱]. 

(۲) قلت: روی عنہ شعبة وأخرج لە البخاری فی الادب؛ کما فی تہذیب التہذیب )۱٦-٣(‏ وشعبة لا یروی إلاعن 
ثقة کما مر وفی الکاشف فی ترجمته: کان ثقة إماما مجتہدا کریما جوادًا اھ۔ استشھد بە البخاری تعلیقًا فی 
صحیحہء فقال: قال حماد عن إبراھیم: ٭إِن کان علیہم إزار فسلم وإلا فلا تسلم اھ“. قال فی ال(رشادِ الساری: 

' أی ابن ایی سلیمان شیخ أبی حنیفة وفقیه الکوفة ال کذا فی مقدمسة تنسیق النظام (ص-٠٥٠)‏ مؤلف. 








فقال: صلیت خلف حماد بن زید فرفع یدیە حین افتتح الصلاۃ وحین رکع؛ وحین رفع 
رأسہ من الرکوعء فسألتہ عن ذلكء فقال: صلیت خلف أیوب السختیانی وکان یرفع 
یدیە إذا افتح الصلاةء وإذا رکع: وإذا رفع رأُسە من الرکوع؛ فسألتہ فقال: رأیت عطاء 
ابن ابی رباح یرفع یدیە إذا افنتح الصلاق وإذا رکع؛ وإذا رفع رأسہ من ال رکوع فسألتہ 
فقال: صلیت خلف عبد اللہ بن الزبیر وکان یرفع یدیە إذا افتح الصلاۃ وإذا رکع؛ وإذا 
رفع رأسه من ال رکوعء فسألتہء فقال عبد اللہ بن الزبیر: صلیت خلف أبی بکر الصدیق 
فکان یرفع یدیے إذا افتح الصلاةء وإذا رکع؛ وإذا رفع رأسه من ال رکوے: وقال أُبو بکر: 
صلیت مع رسول اللہ می وکان یرفع یدیه إذا افتح الصلاة إذا رکع وإذا رفع رأأسہ من 
الرکوعٴ. (وقال البیہقی:) رجاله ثقات اھ. کذا فی التعلیق الحسن (۱۰۹-۱). 

قلت: وقد تکلم العلامة ظھیر علی ھذا ا حدیث بوجوہہ منہا أُن ھذا الأثر قد تفرد 
بە ابو عبد اللہ الصفارء ولم یتابعه عليه اأحد من أُھل العلم. ومنہا ان الصفار لم یصرح فيه 
بسماعه من محمد بن إسماعیل السلمیء بل أتی بلفظة ”قال ‏ ولھا حکم الانقطاع بعد . 
المتقدمین کما نص بذلك الحافظ فی الفتح: إن ”قال“ لا تحمل علی السماع إلا من عرف 
عادتہ أنه یأتی بہا فی موضع السماع مثل حجاج بن محمد الاعور وذھب ابن الصلاح 
إلی أُن حکم الاتصال لا یستمر بعد ا متقدمین, وھو الصواب. ۱ 

ومنہا أن فیە ابو النعمان محمد بن الفضل عارم السدوسی؛ وھو ثقة تغیر بآخرہ 
رواہ عبە أبو إسماعیل السلمی وھو لیس من أصحابه القدماء اھ.. ۱ 

قلت: ولم یعلم ان سماعے منە کان قبل تغیرہ أُم بعدہء قال فی تہذیب التہذیب: 
قال (أُی ابن أ حاتم): وسئل أبی عنهء فقال: ثقة قال: وسمعت أبی یقول: ٭ اختلط 
عارم فی آخر عمرہ وزال عقلهء فمن سمع من قبل الاختلاط فسماعهہ صحیح؛ ‏ وکتب عنه 
قبل الاختلاط سنة اُربع عشرۃ ولم یسمع من بعد ما اختلطء فمن سمع منے قبل سنة 
عشرین فسماعه جیدٴ. وقال النسائی: کان أحد الثقات قبل اُن یختلطء وقال ابن حبان: 
اختلط فی آخر عمرہ وتغیں حتی کان لا یدری ما یحدث بە؛ فوقع فی حدیثه ا مناکیر_. 
الکثیرۃء فیجب التتکب عن حدیفه فیما رواہ ا تأخرونء فإن لم یعلم ھذا من هذا ترك 








تک ترك رفع الیدین فی غیر الافتتاح ٠‏ 


۲- حدشا: ابن أبی داود قال: ا نعیم بن حماد قال: شا وکیع عن 
سفیان عن عاصم بن کلیب عن عبد الرحمن بن الاأسود عن علقمة عن عبد الله 
عن النبی سََيه (أنه کان یرفع یدیه فی اُول تکبیرةہ ثم لا یعود. 

حدثنا: محمد بن النعمان قال: .ثا یحبی بن یحیی قال: ثا وکیع عن 
سفیان فذ کر مثله یاسناد رواھما الطحاوی. 

قلت: ابن أبی داود ثقةف وقد صحح الطحاوی (۱۳۳:۱) حدیلہ وھو 
أُثر عمر رضی اللہ عنه الذی مرفی المتن. ونعیم بن حماد من رجال الصحیحین؛ 
(ص۲۳۸) ومحمد بن نعمان ھذا ثقةء کما فیه أیضا (ص-۱۹۷). وبقیة 


الکل ولا یحتج بشیء منہا اھ ملخصا .)٠٤ ٤و ٥٤٣-۹(‏ 

فان قلت: قد قال الدارقطنی کما فی تہذیب التہذیب أیضا: ”تغیر بآخرہ وما 
ظھر لە بعد اختلاطہ حدیث منکر؛ وہو ثقة“. قلت: قد خالفه أبو حاتم والنسائی وابن 
حبانء فقول أبی حساتم یدل علی ان من سمع منہ بعد الاختلاط فسماعہ غیر صحیح؛ 
وقول النسائی یدل علی أنه لم یبق ثقة بعد الاختلاطء وصرح ابن حبان بعدم الاحتجاج 
بحدیثه إذا لم یعلم ھذا من ھذاء فلا یعتد فی ذلك بقول الدارقطنی وحدہ. وأما ما قاله 
الذھبی (کما فیه أیضاع: ”لم یقدر ابن حبان اُن یسوق لە حدیئا منکراء والقول فیە ما 
قاله الدارقطنی اھ“ ففیه ان عدم سوقہ لا یدل علی عدم قدرتہ علی ذلكء کیف؟ وقد قال 
الاجری عن أبی داود: کنت عند عارم فحدث عن حماد عن هشام عن أبیە ان ما عزا 
الأسلمی سأل عن الصوم فی السفر فقلت لە: حمزة الأسلمی یعنی أُن عارما قال خذاء 
وقد زال عقله اھ فہذا یؤید قول ابن حبان إنە تغیر حتی کان لا یدری ما یحدث بہ؛ 
فوقع فی حدیثہ ا لمناکیر اھ کذا فی التہذیب .)٥٤ ٥-۹(‏ فالحق ان ھذا ا حدیث لا یحتج 
بے ما لم یعلم ان سماع أبی إسماعیل السلمی کان من قبل الاختلاطء وقد اکتفی 
البیہقی بتوثیق رجالہ ولم یحکم بصحتہ واللہ اُعلم. 


قولہ: ”حدثا ابن أبی داود إلخٴء وقولہ: ”حدثنا وکیعٴء وہو الحدیث الثانی عشر 
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رجال السندین ثقات من رجال الصحیح إلا عاصماء فھو من رجال مسلم. 
ْ ۳ - حدئثا: وکیع عن سفیان عن عاصم بن کلیب عن عبد الرحمن 


ابن الأأسود عن علقمة عن عبد اللہ قال: ”الا أریکم صلاۃ رسول اللہ هي ؟ فلم 
یرفع یدیه إلا مرة . رواہ ابن أبی شیبة فی المصنف (آثار السنن ١١٤٤٠۰٠)۔‏ 
قلت: ورجاله رجال الصحیحین إلا عاصمء فھو من رجال مسلمء ورواہ أحمد 
بہذا السند بعینه عن علقمةء قال: قال ابن مسعود: ”ا لا أصلی لکم صلاۃ 
رسول اللہ طَلكّ؟ قال: فصلىء فلم یرفع یدیہ إلا مرة“ کذا فی آثار السٹنن 
.)۱۰١:١(‏ وأخرجہ أبو داود )۱۱٦:١(‏ وسکت عنه؛ حدثا عثمان بن أبی 
شیبة نا وکیعء بنحو حدیث أحمد سندا ومتناء ثم قال: حدثا الحسن ابن علی 
نا معاویة وخالد بن عمرو وأبو حذیفة قالوا: نا سفیان یاسنادہ بہذاء قال: 
(فرفع یدیە فی أُول مرة) وقال بعضھم: ”مرة واحدةٴ اھ وسکت عنه. 


”رأیت ابن عمر یرفع یدیہ حذاء أذنیه فی أُول تکبیرة افتتاح الصلاۃق ولم 
(ص-۹۰). ورجاله ثقات إلا محمد بن أبانء قال فی اللسان: قال النسائی: 
کوفی لیس بثقةء وقال ابن حبان: ضعیف: وقال أأحمد: لم یکن یکذب؛ وقال 


من الباب إلخ. 

قلت: ہذان فی ا حقیقة حدیثان مستقلان وإن کان مقصودھما واحدٔاء ولعل ابن 
امبارك قد تکلم ان ال فة الولی ا مرفوعة فقال: إنه غیر ثابتء وأما الثانیة فالکلام 
علپه من مثله بعیدہ وقد عرفت أُن الطریقة الاأولی أأیضا صحیحةہ فإن رواتہا کلھم ثقات 
فلا یلزم من عدم ثبوتہا عند ابن امبارك عدم ثبوتہا مطلقًاء وقد فرغنا من الکلام فی هذا 
" المقام اُول البابء فلیراجع. 

قولہ: ”أُخبرنا محمد بن أبان إلخٴ. قلت: دلالتہ علی الباب ظاھرۃء یعضدہ حدیث 
مجاہد وقد مر ذکرہ. ۱ 














ج-۳ ترك رفع الیدین فی غیر الافتاح :__ ۷۳ 


ابن ابی حاتم: سألت أبی عنه فقال: لیس بالقوی؛ یکتب حدیئہ ولا یحتج به 
وقال البخاری فی التاریخ: یتکلمون فی حفظہ لا یعتمد عليه اھ کذا فی تعلیق 
الوطأً (رص-٣۷).‏ قلت: فھو صالح فی ا لتابعات لا سیما ومحمد بن ا حسن 
مجتہد واحتجاجه بحدیث تصحیح لە کما سیأتی فی ا حاشیة. 

-٥‏ اأُخبرنا: یعقوب (ھو الإمام ابو یوسف القاضی) بن إبراھیم اُخبرنا 
حصین''' بن عبد الرحمن قال: دخلت أنا وعمرو بن مرۃ علی إبراهیم النخعی 
قال عمرو: حدثنی علقمة بن وائل ا حضرمی عن أبیە ”أنه صلی مع رسول الله 
علل فرآہ یرفع یدیە إذا کبر وإذا رفع قال إبراھیم: ما أدری لعله لم یر النبی 
گچگ بصلی إلی ذلك الیومء فحفظ ہذا من ولم یحفظ ابن مسعود وأصحایہ 
ما سمعته من اأحد منہم إِنما کانوا یرفعون أیدیہم فی بدء الصلاۃ حین یکبرون“ 
أحرجہ الإمام محمد فی الوطاً (ص-۹۰) ورجاله ثقات.-- 

٦--أبو‏ حنیفة: عن حماد عن إبراھیم عن الأسود ”ان عبد اللہ بن 
مسعود رضی اللہ عنه کان یرفع یدیه فی أُول التکبیر ثم لا یعود إلی شیء من 


قولە: ”اُخبرنا یعقوب بن إبراھیم إلخٴ'. قلت: دلالتعه علی الباب ظاھرةء وإبراھیم 
النخعی من کبار ا جتہدین وقد رجح حدیث ابن مسعود علی حدیث وائلء فناميیك 
بترجیحہہ ولیس فی ترجیح صحابی عسلی صحابی مظنة تنقیص الآخر حاشا إبراھیم منه 
فإان عبد اللہ بن مسعود لە فضائل جلیلة اختص بہا بہا دون کثیر من أُجلة الصحابة فما اُخطاً 
إبراھیم فی ترجیحه علی وائل رضی اللہ تعالی عنہما 

قوله: ”ابو حنیفة إلخ“. قلت: دلالتہ علی الباب ظاھرةء وقد توافقت الآثار عن 
عبد الله أأنه کان لا یرفع یدیہ إلا فی تکبیرۃ الافتتاحء وکان یأثر ذلك عن رسول اللہ اه 
وھو من أأجلة الصحابة وأرجحھم بکثرة الملازمة ومزید الفقاھةء ووافقه علی ذلك ا خلفاء 
الثلاثة کما مر ولم یصح عن القالث شیءء وباقتداء ھؤلاء کفایة من یقتدی. 


)١(‏ ثقة حجة حافظ عالی الإسناد کذا فی تذ کرۃ ا حفاظ. 
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ذلك ویأثر ذلك عن رسول اللہ کچ . أُخرجہ أُبو محمد البخاری ا حارٹی عن 
رجاء بن عبد الله النہشلی عن شقیق بن إبراھیم (ھو البلخی الزاھد) عن ابی 
:حنیفة کذا فی جامع مسانید الإمام .)۳٥٣:۱(‏ قلت: سند أبی حنیفة رجاله 
کلھم ثقاتء والرواۃ النازلة عنه بعضھم قد تکلم فيه وسیأتی تفصیله فی 
ا حاشیةء وبا جملة فھو صالح فی ا متابعات . 


ا حافظ أہو محمد ا حارثی اللعروف بالأستاذ جامع مسند الآمام: 

وحدیث أبی حنیفة أخرجہ الحارثٹی فی مسندہ وھو الإمام الحافظ أبو محمد عبد 
الله بن یعقوب بن ا حارث ا حارٹی البخاری ا لمزوف ”بعبد اللہ الأستاذ٘ روی عنه ا حافظ 
ابو العباس ابن عقدة وأٗبو بکر بن آدم الکوفیان وأبو بکر بن العانی وأأحمد بن محمد _ 
ابن یعقوب الکاغذی البغدادی وعامة أھل بخاری. قال ا خوارزمی: ومن طالع مسندہ 
الذی جمعہ للإمام ابی ختیفة علم تبحرہ فی علم الحدیث وإحاطتہ معرفة الطرق والمتون: 
کذا فی جامع مسانید الإمام ٤-١(‏ و٢ح-٥۲۷).‏ وفی الفوائد البہیة عن السمعانی أُنە 
کان کثیر ا حدیث؛ کان شیخا مکٹرا من ا حدیث غیر أنە کان ضعیف الروایة غیر موثوق 
بە فیما ینقلهء وقال الحاکم: صاحب عجائب وافراد عن الثقات سکتوا عنه اھ 
(ص-٤ ٤‏ ملخصا). و ماقاَھ غرت ار ضد ای سق ول تضانیت ایآ 
قال: وقال ا حلیلی: یعرف بالأستاذء لە معرفة بہذا الشأنء وھو لین ضعفوہ اھ. قلت: 
فحدیئه صالح للاعتضاد. 


شقیق البلخی تلمیذ الإمام: 
ورجاء بن عبد اللہ النہشلی لم أأقف غليهء وشقیق البلخی قال فی اللسان: کان من 
کبار الزھادہ ولا یتصور ان یحکم عليه بالضعف اھ ملخصا ٠ .)١٥١و ۱٥۱-۳١(‏ 
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قلت: ود ذکر اخاری ٹی سندہ تصة للاما مم لأوزامی تعلق بہنا لخدیث: 
فقال: حدثنا محمد بن إبراھیم بن زیاد الرازی عن سلیمان الشاذکوئی قال: سمعت 
سفیان بن عییئة یقول: اجتمع ابو حنیفة والاوزاعی فی دار ا حناطین بمکےء فقال 








ج۔-۳ ترك رفع الیدین فی غیر الافتعاح ۔ ۷٢‏ 


الأُوزاعی ابی حنیفة: ما بالکم لا ترفعون أیدیکم فی الصلاة عند الرکوع وعند الرفع 
منە؟ فقال أبو حنیفة: لأنہ لم یصح عن رسول اللہ ل فی ذلك شیءء فقال: کیف لم 
یصح؟ وقد حدثنی الزھری عن سالم عن ابی عن رسول اللہ كگ داأنه کان یرفع یدیه إذا 
افنتح الصلاقء وعند الرکوع؛ وعند الرفع منه“. فقال ابو حنیفة: وحدثنا حماد عن 
إبراھیم عن علقمة والاأسود عن عبد اللہ بن مسعود رضی الله عنه 7 أن رسول اللہ کان 
و و ثم لا یعود لشیء من ذلك٠.‏ فقال الاوزاعی: أحدثك 
عن الزھری عن سالم عن النبی َء وتقول: حدثنی حماد عن إبراھیمء فقال لە ابو 
حنیفة: کان حماد أفقه من الزھری؛ وکان إبراھیم أفقه من سالمء وعلقمة لیس بدون ابن 
عمر فی الفقه وإن کانت لابن عمر صحبة ولە فضل الصحبةہ والأسود لە فضل کثیر 
وعبد اللہ بن مسعود لە فضل کثیر فی الفہ والقراءۃء وحق الصحبة من صغرہ عند النبی 
علی عبد الله بن عمرء فسکت الاوزاعی اھ. کذا فی جامع مسانید الإمام 
(۱--٣٥٣١و۳٣٣۳).:‏ 

ورجالە قد خی ھی فار طسو وداشاس 
الرازی ا حدث ال جوال عن |براھیم بن موسی الفراء ویحبی بن معینء وعنه ا جعابی وجعفر 
ا خلدی. وعدة ضعفه أُبو أحمد ا حاکم وقال شیرویە: تکلموا فیه وکان فھما بالحدیث 
مسنما (أي معظماع کذا فی اللسان )۲٢--٥(‏ ملخصا. والشاذکونی ا حافظ سلیمان بن 
داود امنقری البصری من أُفراد ال حافظین إلا أنە واہء قال عمرو الناقد: قدم الشاذ کونی 
بغدادء فقال لی أحمد بن حنبل: اذھب بنا إلی سلیمان نتعلم منه نقد الرجال وقال حنبل: 
سمعت با عبد الله یقول: ”اُعلمنا بالرجال یحیی بن معینء وأحفظنا للاڈبواب سلیمان 
الشادکونی “ وسٹل صالح بن محمد جزرۃ عن الشاذکونی فقال: ما رأیت أُحفظ منه إلا 
أنه یکذب فی الحدیث؛ وأما ابن عدی فقال: سألت عبدان عنه فقال: معاذ اللہ اأُن یتہم 
إنھا کان قد ذھبت کتبه فکان یحدث حفظا اھ. کذا فی تذ کرۃ ا لحفاظ .)٥٦-٦(‏ 

قلت: فھؤلاء یحتج بہم فی غیر الأحکام؛ وقد عرف تساھل ا حدثین فی أمر 
الغازی والسیر والأخبار فلا یضر هذہ القصة الکلام فی رواتہا لا سیما وقد اختلف 
ہت یتو ھچ : فرجح (أُبو حنیفة) 








إعلاء السٹن سچھیی ر ےت تک ھ 


۷- حدثنی: ابن أبی داود قال: لنا أحمد بن یونس قال: ثنا ابو بکر بن 
عیاش قال: ”ما رأیت فقیہا قط یفعله یرفع یدیە فی غیر التکبیرة الاُولیٴ. رواہ 
الطحاوی )۱۳٣:١(‏ ورجاله رجال الصحیح إلا ابن أبی داود ھو ثقة کما مر. 


یف الرواة کما رجح الاوزاعی بعلو الإسناد وھو الڈھب النصور عندنا: 

قوله: ٭حدثنی این أبی داود إل“ . قلت: یدل علی اُن حدیث رفع الیدین عند 
ا رکوع والرفع منه کان متروك العمل بە غالبا فی زمن التابعین؛ فان ابا بکر بن عیاش من 
کبار اُتباع التابعین روی عنه الٹوری وغیرہہ قال أحمد بن حنبل: اُحسب ان مولدہ سنة 
مائةء مات ہو وھارون الرشید فی شھر واحد سنة ثلاث وتسعین ومائة اھ کذا فی 
تہذیب التہذیب )۳٦-٣١(‏ ملخصا. 

وفی الدونة الکبری مالك: قال مالك: ”لا اأعرف رفع الیدین فی شیء من,تکبیر 
الصلاقء لا فی رفع ولا فی ن خفض إلا فی افتتاح الصلاة یرفع یدیه شیئّا خفیفا“. قال ابن 
القاسم: وکان رفع الیدین عند مالك ضعیفا إلا فی تکبیرة الإحرام اھ (۷۱-۱). قلت 
ومالك من کبار أُتباع التابعین فعدم معرفتہ الرفع فی غیر الافتتاح یدل علی کونہ متروك 
العمل فی زمن التابعینء ‏ وکون الحدیث متروك العمل به علامة نسخہ. 

فان قیل: إنِ مالکا ذکر الرفع فی ا موطاً وہو مذھبہ الذی یدین اللہ بہ اتباعه 
ویقلدونه. قلت: ردہ الحافظ فی دیباجة تعجیل ا لنفعة ونصهٴ لیس الأمر عند ا مالکیة کما 
ذکر بل اعتمادھم فی الأأحکام والفتوی علی ما رواہ ابن القاسم عن مالك سواء وافق ما 

فی الموطاً ام لا وقد جمع بعض الغاربة کتابا فیما حالف فیے ا لمالکیة نصوص اللوطأء 

کور والاعتدال اھ. (ص-٤).‏ فثبت بذلك ان روایة ابن القاسم أُقوی 
۱ وأُولی بالأخذ عند أصحاب مالك من اموطأء فافھم. 

وقسد مر فی حدیث ابی [سحاق بتخریج ابن ابی شیة بسند صحیح دأن أصحاب 
غنّد الله واصٌْحات علی کانوا لا یرفعون أیدیہم فی الافتتاح) وفی الجوھر النقی: 
)۱٤٤١(‏ فان من الصحابة من قصر الرفع علی تکبیرۃ الافتاح کسا تقدم ‏ وکذا جماعة: 
من التابعین منہم الأسود وعلقمة وإبراھیم وخثیمة وقیس بن أبی حازم والشعبی وأُبو 
إسحاق وغیرھم روی ذلك کلە ابن ابی شیبة فی مصنفه بأسانید جیدة اھ. وفیە أیضا 
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:)۱۳٦-(‏ وروایة ابن القاسم عن مالك أنە لا یرفع إلا فی التکبیرۃ الاُولیء وقال ابو عمر 
این عبد البر: وأنا لا أُرفع إلا عند الافتتاح علی روایة ابن القاسم”'. وفی شرح مسلم 
للقرطبی: هو مشھور مذھب مالكء وفی قواعد ابن رشد: ہو مذھب مالك لموافقة العمل 
لے اھہ. قلت: وفی بدایة ا جتہد لے ما نصه: فذھب أُھل الکوفة ابو حنیفة وسفیان 
الغوری وسائر فقھائہم إلی أُنە لا یرفع الصلی یدیه إلا عند تکبیرة الإحرام فقط وھی 
روایة ابن القاسم عن مالكء وذھب الشافعی وأحمد وأبو عبید وأبو ثور وجمھور أُھل 
الحدیث وأھل الظاھر إلی الرفع عند تکبیرۃ الإحرام وعند الرکوع وعند الرفع من 
الرکوع؛ وھو مروی عن مالك إلا أنه عند أولِك فرض وعند مالك سنة. وذھب بعض 
أُھل الحدیث إلی رفعھما عند السجود وعند الرفع منە إلی اُن قال: فمنہم من اقتصر به 
علی الإحرام فقط ترجیحا لحدیث عبد اللہ بن مسعود وحدیث البراء بن عازب؛ وھو 
مذھب مالك لموافقة العمل بە اھ (۷۸-۱). 

ویعارض أُحادیث الباب ما رواہ البخاری عن عبد الله بن عمرء وقد ذکرناہ قبل: 
وما روی عن مالك بن ال حویرث ”أنہ رأی النبی ‏ رفع یدیه فی صلاتہء وإذا رکع: وإذا 
رفع ساب 1ر کوع؛ وإذا سجد؛ وإذا رفع رأسە من السجود حتی یحاذی بہما فروع 
ُذنه“ رواہ النسائی وإسنادہ صحیح. 

قال ا حافظ فی الفتح: وأصح ما وقفت عليه من الأحادیث فی الرفع فی السجود ما 
رواہ النسائی من روایة سعید بن أٌبی عروبة عن قتادة عن نصر بن عاصم عن مالك بن _ 
ا حویرث فذکرہ قال: ولم ینفرد بےە سعیدء فقد تابعه ھمام عن قتادة عند ابی عوانة فی 
صحیحہ اھ ملخصا .)۱۸٥-٢(‏ وفی التعلیق الحسن: قلت: بل تابعه غیر واحد من 


)١(‏ اقلت: یعارضہ ما فی الفتعح: وقال ابن عبد البر: کل من روی عنه ترك الرفع فی ال رکوع والرفع منه روی عنہ فعله 
إلا ابن مسعودہ وقال محمد بن نصر امروزی: أجمع علماء الأمصار علی مشروعیة ذلك إلا اُھل الکوفةہ وقال 
ابن عصد البر: لم یرو أحد عن مالك ترك الرفع فیہما إلا ابن القاسم والذی تاُخذ بە الرفع لحدیث ابن عمر وھو 
الڈی رواہ این وہب وغیرہ عن مالكء ولم یحك الترمذی عن مالك غیرہہ ونقل ا خطابی وتبعه القرطبی فی 
| الفھم أُنه آخر قولی مالك وأصحھماء ولم أُر للمالکیة دلیلا علی ترکه ولا متمسکا إلا بقول ابن القاسم اھ 
.)۱۸۲-١(_‏ وقال النووی فی شرح مسلم: قال أبو حنیفة وأصحابہ وجماعة من أھل الکوفة: لا یستحب فی غیر 
تکبیرة الافتتاح وهو اُشھر الروایات عن مالك اھ. 














إعلاء السنن ۱ ترك رفع الیدین فی غیر الافتتاحِ ۱ - 


الات قادت سا عد اخ رای عرا فی راہن ع2ا 6 السا اك 
ان زیادۃ رفع الیدین للسجود صحیحة .)۱۰۲-١(‏ وما روی عن انس دأن النبی لہ 
کان یرفع یدیہ فی الرکوع والسجودہ رواہ ابو یعلی. قال الھیٹمی: ورجاله رجال 
الصحیح. کذا فی مجمع الزوائد (۱۸۲-۱)۔ وفیه أیضا عن ابن عمر رضی الله عنہما 
(أُن النبی کل کان یر یرفع یدیە عند التکبیر للرکوع؛ وعند لتکبیر حین یہوی ساجدا؛. 
رواہ الطبرانی فی الأوسط وإسنادہ صحیح اھ۔. 

ان قلكٰ:ھذا یخالف ما روَاہ البخاری عن ابن عمر فی صحیحہ مرَفوَعا وولا 
شل ذات جی صصولامین برع رام سی اسرب لد تاس مک ا الزاذ 
بقوله: (حین یسجد) السجدۃ الثانیة ویؤیدہ ما رواہ غنه (ولا یرفعھما بین السجدتین)؛ء 
کذا فی التعلیق ا حسن )۱٠۰٠٢٠-١(‏ ۱ ۱ 

ومنہا ما رواہ أبو ھریرۃ قال: ”رأیت رسول اللہ كيه یرفع یدیہ فی الصلاۃ حذو 
منکبیە حین یفتتح الصلاۃء وحین ی رکع وحین یسجدٴ رواہ ابن ماجة. رواته کلھم ثقات _ 
إلا إسماعیل بن عیاش وھو صدوقء وفی روایتہ عن غیر الشامیین کلام. وما روا حصین 
ابن عبد الرحمان قال: دخلنا علی إبراھیم فحدثہ عمرو بن مرة قال: صلینا فی مسجد 
ا حضرمیین فحدثنی علقمة بن وائل عن أبيە دأنە رأی رسول اللہ لم یرفع یدیه حین یفتتح 
الصلاة وإذا رکع وإذا سجدہ ا لحدیث رواہ الدارقطنی وإسنادہ صحیح. وما رواہ یحبی 
ابن أبی إسحاق قال: ”رأیت انس بن مالك یرفع یدیه بین السجدثینٴ. رواہ البخاری فی _ 
جزء رفع الیدین وإسنادہ صحیحء ذکرالاأحادیث الئلاثة فی آثارالسنن (١-٣۰٣و١۱۰۳).‏ 

وا جواب عنہا بأنہا کما ھی حجة علینا کذلك حجة علی الشافعی وغیرہء فان 
ا جمھور منہم لا یقولون بالرفع للسجود ولا عند الرفع منەء وقد ورد عند البیہقی فی 
حدیث ابن عمر زیادة الرفع عند القیام من ال رکعتیْن أیضا۔ وفی حدیث علی عندہ الرفع 
عند القیام من السجدتین واحتج بہما البیہقی لإثبات مذھبهہ فأأورد عليه العلامة ابن 
لت رکمانی با نصہ: قلت: عقد البیہقی ھذا الباب علی الرفع عند ال رکوع والرفع منه وفی 
هذا الحدیث (یعنی حدیث ابن عمر الذی ذکرہ) زیادّۃ علی ذلكء وھی الرفع عند القیام 
من ال رکعتین وھی زیادة مقبولة ولم یقل بہا إمامے الشافعیء فما الزم خصمه من القول 








یزیادة الرفع عند ال رکوع والرقع منہ لزمہ مثله من القول بزیادة الرفع عتد القیام من 
الرکعتینء وأول راض سیرۃ من یسیرها اھ. وقال فی حدیث علی ما نصہ: ثم فی ھذا 
ا حدیث أیضا زیادة وھی الرفع عند القیام من السجدتین, فیلزم أأیضا الشافعی ان یقول بە 
علی تقدیر صحة الحدیث؛ وهو لا یری ذلك اھ ٣۳ ٣-١(‏ و .)۱٣۳٣١‏ 

فما هو جوابہم عن الرفع للسجود وغیرہ الذی لم یقولوا بە فھو جوابنا عن الرفع 
للرکوع وعند الرفع منہ. قال ا حقق ابن الھمام: وما فی الترمذی عن علی رضی اللہ عنه 
”أن النبی عَل کان إذا قام إلی الصلاۃ اللکتوبة کبر ورفع یدیه حذو منکبیەء ویصنع مثل 
ذلك إذا قضی قراءته وأراد ان یرکع؛ ویصنعه إذا رفع من ال رکوے: ولا یرفع یدیه فی شیء 
من الصلاة وھو قاعد وإذا قام من السجدتین رفع كذلك٭ صحد الترمذی: فمحمول 
علی النسخ للاتفاق علی نسخ الرفع عند السجود. ۱ 

واعلم ان الآثار عن الصحابة والطرق عنه ءٗ کثیرۃ جدا والکلام فیھا واسع من 
جھة الطحاوی وغیرہ؛ والقدر التحقق بعد ذلك کلە ثبوت روایة کل من الأمرین عته 
مل الرفع عند ال رکوع وعدمہ؛ فیحتاج إلی الترجیح لقیام التعارض؛ ویترجح ما صرنا 
إليه بأنه قد علم أنه کانت أقوال مباحة فی الصلاة وأفعال من جنس ھذا الرفعء وقد علم - 
نسخھاء فلا یبعد ان یکون هو أیضا مشمولا بالنسخ (لا سیما۔ وقند صح الرفع عند 
السجود وبین السنجدتین وعند القیام من السجدتین: واتفق ال جمھور علی ترکه فی ھذہ 
المواضع) خصوصاء وقد ثبت ما یعارضه ٹبوتا لا مرد لە بخلاف عدمہہ فإنہ لا یتطرق إليه 
:احضمال علم الضرعیۃ لان لن من جن اما جھذ فی ذلک بل من ین لاوق لی ٣ر‏ 
طریق ما اُجمع علی طلبہ فی الصلاة؛ اعنی ال خشوعء وکذا بأفضلیة الرواۃ عن رسول الله 
کل کما قاله أبو حنیفة للاُوزاعی اھ (۲۷۰-۱). 

قلت: وھذا تقریر حسن وأیضا فقد ث بت فی الاُصول أنه إذا تعارضت السنتان 
یرجع إلی اُقوال الصحابة وأفعالھمء فان اختلفت یرجع إلی القیاسء والقیاس هھنا یقتضی 
غدم الرفع بناءٗ علی ما سمعت مرارا أن الطلوب من الشرغ عدم ا حرکة فی الصلاق ۔ 
ومبناھا السکون وا خشوع؛ کا هو شاکلة ا حدام الد والغلمان.بین أیدی سادتہم_ 
0 00 








۱ فان قیل: إن حدیث الرفع متواتر کما فی الفتح ونصهە: وذکر البخاری أُنه رواہ 
سبعة عشر رجلا من الصحابة وذکر ا حاکم وأبو القاسم بن مضدة من رواہ العشرةۃ 
المبشرۃ”ء وذکر شیخنا أبو الفضل الحافظ (العراقی) أنہ تتبع من رواہ من الصحابة فبلغوا 
خمسین رجلا اھ .)۱۸۲٢(‏ وصدہ السیوطی من ال تواتر فی تدریب الراوی 
(ص۱۹۱) حیث قال: وحدیث رفع الیدین فی الصلاة من روایة نحو خمسین اھ. 

قلت: أیش یجدی لکم تواترہ بعد ما بت ثبت عن ا حلفاء الراشدین وغیرہم من اُجلة 
الصحابة أأنہم ت رکوا العمل بەء ‏ وکذا الفقھاء من التابعینء لا سیما أُصحاب علی وابن 
مسعود رضی الله عنہما حتی قال ابو بکر بن عیاش: ما رأیت فقیہا قط یفعله یرفع یدیه 
فی غیر الافتتاح. فلو سلم تواترہ فھو کالایة المنسوخة لا یمنع تواترھا نسخھاء علی ان 
التواتر لا نسلمه إلا فی مطلق رفع الیدین فی الصلاۃ: کما ہو مدلول عبارۃ التدریب؛ وأما 
تواتر خصوص الرفع عند ال رکوع والرفع منه فغیر مسلم ودون إِلباته خرط القتادم واللہ 
اأعلم. والدلیل علی ذلك قول الش وکانی ذ فی النیل: إن العراقی جمع عدد من روی رفع 
الیدین فی ابتداء الصلاة فبلغوا خمسین صحابیاء منہم العشرة المبشرۃ اللشھود لھم با جنة. 
قال الحافظ فی الفتح: وذ کر شیخنا الحافظ أبو الفضل أُنە تتبع من رواہ من الصحابة رضی 
الله عنہم فبلغوا خمسین رجلا اھ .)١۷-٢(‏ وھذا صریح فی ان روایة ھؤلاء الحمسین ھا 
"ھی فی الرفع عند الافتتاح لا فی الرفع عند ال رکوع والرفع منہ؛ فافھم ولا تکن من 
الغافلین. 

میں مردیہ وہ وت ہووت بحدیث ابن 
عباس ولا ترفع الأیدی إلا فی سبع مواطن) ا حجدیث. 


)١(‏ قال الزیلعی: قال الشیخ فی الإمام: وجزم ا حاکم بروایة العشرۃ لیس عندی بجید فان ا لجزم ھا یکون حیث یثبت 
الحدیث ویصح ولعله لا یصح عن جملة العشرة انتہی (۲۱۷-۱). قلت: : وکذلك جزم العراقی وغیرہ بکون 
رواتہ من الصحابة بلغوا حمسین لیس بجید ما لم یثبت الروایة عنہم بسند صحیح ولعله لا بصح إلا عن قلیل 
منہم فان أصح الروایات فی الرفع حدیث ابن عمر وقد اختلف فیہ فرفعہ سالم ووقفه نافع فذکرہ من فعل این 
پر سر ےید و سوہ ٤یس‏ رت ٢-‏ و٣۳٢۲(‏ 
واللہ اأعلم. 
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عو و وہ رو ہو وہ سو کر ما وہ و و کا ھ۔ تھا کاو و کہ و کو وا ہو و ہو و وہ و او تو ہو تھا کہ سے و کھا رع ہو وو جودہے٭ 


میو رم و رو ہی وی 
بە وثانیہا: روایة ‏ وکیع عنه بالوقف علی ابن عباس وابن عمرہ قال ا حاکم: و وکیع أثبت 
من کل من روی ھذا ا حدیث عن ابن لیلی۔ 

وٹالنہا: مت تم سس تحت 
الله بن عباس أنہما کان یرفعان أیدیہما ال رکوع وبعد رفع الراُس من الرکوعء وقد أُسنداہ 
إلی ابی عَك.. 

ورابعھا: ان شعبة قال: لم یسمع ا حکم من مقسم إِلا أُربعة أحادیث؛ ولیس ھذا 
الحدیث منہا. ۱ 

وخامسها: أنه یستحیل ان یکون لا ترفع الایدی إلا فی سبع مواطن صحیحاء وقد 
تواثرت الخبار بالرفع فی غیرھا کثیراء منہا الاستسقاءء ورفعہ يك یدیہ فی الدعاء فی 
الصلات؛ وأمرہ بە ورفع الیدین فی القنوت فی الوتر وفی صلات الصبح (من الزیلعی 
ملخصا ١‏ -۲۰۰). ۱ 

والجواب عن الاول بأن ابن ابی لیلی لم یتفرد بەہ فقد روی الطبرانی فی معجمە: 
حدثا أحمد بن شعیب أبو عبد الرحمان النسائی ثنا عمرو بن یزید أُبو یزید ا حرمی ثنا 
سیف بن عبید اللہ تنا ورقاء عن عطاء بن السائب عن سعید بن جبیر عن ابن عباس ان 
النبی ٭ٌه قال: وان السجود علی سبعة أأعضاء إلی ان قال: ورفع الایدی إِذا رأیت البیت؛ 
وعلی الصفا وا مروۃ وبعرفة؛ وعند رمی ال جمارہ وإذا قمت للصلاق؛ زیلعی .)۲۰٦٢(‏ 
قلت: ورجاله کلھم ثقات إلا سیف بن عبید الله فصدوقء کما فی التقریب (ص-۸۳). 
وأخر ج البیہقی من طریق الشافعی ٹنا سعید بن سالم عن ابن جریج قال: حدثت عن 
مقسم عن ابن عباس عن النبی سك قال: رفع الأیدی فی الصلاۃ فذ کر نحوہء وزاد 
(وعلی المیت؛ علی ان ابن أبی لیلی وثقه العجلی وصحح لہ الترمذی أأحادیث؛ منہا 
حدیثہ فی باب ما جاء متی یقطع التلبیة فی العمرة (١-۱۱۱)۔‏ 

وعن الغانی بأن البزار روی فی مسندہ حدثا ابو کریب محمد بن العلاء ثنا عبد 
الرحمان بن محمد ا حاربی ثنا ابن ابی لیلی عن ا حکم عن مقسم عن ابن عباس وعن نافع 
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عن ابن عمر عن النبی و قسال: 00 ا ا خدیث 
زیلعی .)٣٢٠٥٠٢٢(‏ 

صا مم عازن ‌سھ رھ ھفھیت: 
فی صحیحھماء فالحدیث مرفوع وإن وقفه وکیع؛ قال النووی فی مقدمة المنہاج وفی 
شرحه علی مسلم :)۲٥٥-١(‏ إذا رواہ بعض الثقات الضابطین متصلا وبعضھم مرسلا أو 
بعضھم موقوفا وبعضھم مرفوعاء فالصحیح الذی قالہ ا حققون من ا حدثین, وقاله الفقھاء 
رات الاصول وصححہ ا خطیب البغدادی أن الحکم لمن وصلە أُو رفعهء سواء کان 
ا خالف لە مثله أو اکٹر أو اأحفظ منہہ لاأنه زیادة ثقة وھی مقبوْلة اھ علی ان وکیعا أأیضا 
رفعه مرةۃ کما ذکر البخاری معلقا فی کتاب رفع الیدین فقال: وقال وکیع: عن ابن أبی 
لیلی عن الحکم عن مقسم عن ابن عباس عن النبی ى قال: ەل ترفع الأیدی إلا فی سبع 
مواطن) ا حدیث کنا فی الزیلعی .)۲٠٥-١(‏ فثبت أُن ا حدیث تروع بروایبة 
وکیع أیضا۔ 

وا جواب عن الغالث بأن الآثار فی الرفع عن ابن عمر متعارضة فقد روی مجاھد 
عنه ترك الرفع کمسا مر فی التن بسند صحیح فلا حجة فیہاء وأیضا فان فعل الصحابی 
بخلاف مرویە لا یقدح فی صحة الحدیث عند ا حدثین کما مر؛ وعند الفقھاء إنما یقدح 
إذا ثبت خلافه بعد روایتہء ولم یثبت؛ فسلم الحدیث عن ا لمعارضة. 

وعن الرابع بأن ابن ابی لیلی رواہ عن ا حکم عن مقسم عن ابن عباس وعن ا حکم 
عن نافع عن ابن عمر والأول مرسل والثانی متصبل وإذا اعتضد ا مرسل بالملوصول فھو 
حجة عند الکل. کما ئ ثیت فی الأصول. وأیضا فقد رواہ عطاء بن السائب عن سعید بن 
جبیر عن ابن عباس عند الطیرانی کما مرہ فا حدیث متصل عن ابن عباس أیضاء علی ان 
ال حصر فی کلام شعبة استقرائی وقال اأحمد وغیرہ: لم یسمع ا حکم من حدیث مقسم 
[لا خمس أحادیث: وعدھا یحبی القطانء ومع ذلك روی الترمذی عن ا حکم عن 
مقسم أحادیث کثیرة؛ وفی أکٹرھا لفظ السماع اعت کذا فی مقدمة تنسیق 
النظام (ص-۹٥).‏ 








وعن الخامس ا قاله فی البحر الرائق: إِن ا مراد لا یرفع یدیه علی وج السنة الؤکدةۃ 
إلا فی هذہ ال مواضع؛ ولیس مرادہ النفی مطلقاء لأن رفع الایدی وقت الدعاء (والقنوت 
وغیرھما) مستحب؛ کما عليه ا مسلمون فی سائر البلاد وھکذا ذ کر العینی فی شرح 
الھدایة اھ من بذل ا جھود (۸-۲). 

وأما ما قاله فی الدایة: والذی یروی من الرفع محمول علی الابتداء کذا نقل عن 
ابن الزبیر رضی اللہ عنهء فأُورد عليه الزیلعی بأنه غریب؛ وذ کرہ ابن ا جوزی فی التحقیقء 
فقال: وزعمت ا لحنفیة ان أحادیث الرفع منسوٰخة بحدیٹین؛ رووا اأحدھما عن ابن عباس 
قال: ”کان رسول اللہ نل یرفع یدیہ کلما رکع وکلما رفع؛ ثم صار إلی افتتاح الصلاۃ 
وترك ما سوی ذلك ٴ والثانی رووہ عن ابن الزبیر ”اه رأی رجلا یرفع یدیە من ال رکوعء 
فقال: مہ فان ہذا شیء فعلہ رسول اللہ سك ٹم ت رکهٴ. قال: وھذان ا حدیغان لا یعرفان 
اأُصلا وإنمفا ا حفوظ عن ابن عباس وابن الزبیر خلاف ذلك فأحرج أبوداود عن میمون 
الکی ”أنه رأی ابن الزبیر وصلی بہم یشیر بکفیه حین یقوم وحین برکع وحین یسجد 
قال: فذھبت إلی ابن عباس فأخبرتہ بذلك فقال: إن أحببت ان تنظر إلی صلاةۃ رسول الله 
فاقعد بصلاة ابن الزبیرٴ. ولو صح ذلك لم تصح دعوی النسخ لأن من شرط الناسخ 
أن یکون أُقوی من ا منسوخ اھ .)۲۰٦-(‏ 

قلت: وأحسن ما یستدل بە علی النسخ ما بیناہ ساہقا ان أحادیث الرفع قد ورد فیہا 
ما اعترفتم بنسخه أیضاء کالرفع عند الرفع من السجدتین والرفع بین السجدتین وغیرھماء 
وقال الحافظ فی الفتح: روی الطحاوی حدیث الباب (أأی حدیث ابن عمر) فی مشکله 
من طریق نصر بن علی عن عبد الاعلی بلفظ: "کان یرفع یدیە فی کل خفض ورفع 
ورکوع وسجود وقیام وقعود وبین السجدتینء ویذ کر ان النبی كٌأهُ کان یفعل ذلك ٴ. 
اللذ کور بلفظ عیاش شیخ البخاریء وکذا رواہ هو وأبو نعیم من طرق أأخری عن عبد 
الأعلی كذلك اھ .)٥٥١-٢(‏ 

قلت: سکوت الحافظ عن رجال الطحاوی یدل علی أُنہم ثقات؛ وزیادة الثقة 
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مقبولة ما لم تکن مخالفة منافیة لروایة الققاتء وهھنا کذذلكء فان التطبیق ممکن بأنه عم 
کانت عادته فی الرفع مختلفة فمرة کان یرفع فی کل رفع وخفض وقیام وقعود ومرة لم 
یرفع فی بعض ا مواضع؛ فروی ابن عمر کلا العادتین حسب ما رآہء فلا یترك اأحد الحدیثین 
بالآخر وا حال ھذہ. 

قال البخاری فی جزء رفع الیدین: ما زادہ ابن عمر وعلی وأٗبو حمیسد فی عشرۃ _ 
من الصحابة من الرفع عند القیام من ال رکعتین صحیح؛ لنہم لم یحکوا صلاۃ واحدة 
فاختلفوا فیہا وإنما زاد بعضھم علی بعض والزیادة مقبولة من أُھل العلم اھ کذا فی الفتح 
.)۱۸٣-٢(‏ قلت: وہذا یؤید ما قلنا فی التطبیق بین الاحادیث فلا یصح رد ما رواہ 
الطحاوی؛ کیف؟ وقد وجدنا ما رواہ شاهدا جیدا وھو ما فی مسند اأُحمد :)۳۱۰-٣(‏ 
حدثنا عبد اللہ حدثا أبی ثنا نصر بن باب (قال فیه اأحمد: ما کان بە باُس اھ کذا فی 
تعجیل امنفعة ص-٤٣٥)‏ عن حجاج (ھو ابن أُرطاة قد مر توثیقه فی هذا الکتاب) عن 
الذیال بن حرملة قال: سألت جابر بن عبے اللہ ” کم کنتم یوم الشجرۃ؟ قال: کنا ألفا 
وأُربعمائةہ قسال: وکان رسول اللہ گل یرفع یدیہ فی کل تکبیرة من الصلاة٭ّ اھ. 
والڈیال بن حرملة وثقه ابن حبانء کذا فی تعجیل النفعة (ص-۱۲۲). 

رتخا بلاق سا عالامفتم عارفارشتی الال گا 
الأُوزاعی عن عبد اللہ بن عبیسد بن عمیر عن جدہ عمیر بن حبیب قال: ہکان رسول الله 
کل یرفع یدیە مع کل تکبیرة فی الصلاة اللکتوبة اھ .)٦٦-١(‏ قلت: رجاله کلھم 
لات إِلّا رفدة بن قضاعة فمختلف فیەہ وثقہ ہشام بن عماز وضعفه آخرونء کذا فی _ 
العہذیب .)۲۸۳-٣۳(‏ فھو إذن حسن ا حدیث. وأعله أحمد بأن سماع عبد اللہ عن أبیە 
عبید لا یعرفء کما فی التعہذیب .)۲۸٣-٣(‏ قلت: قال ا حافظ فی ترجمة عبید بن 
عمیر: روی عنه ابنە بد اللہ وقیل: إنه لم یسمع منە اھ (۷۱-۷). وھذا یشعر بأن 
الراجح سماعه عنهء ولو سلم فالانقطاع بین الثقات لیس بعلة عندناء والحدیث یصلح 
متابعا ما رواہ أحمصد عن جابر والطحاوی عن ابن عمر فھذا یدل علی ان رفع الیدین کان 
فی الابتداء فی مواضع عدیدة من الصلاء ثم ترك فی بعض ا لمواضع اتفاقاء وقد روی 
عن این مسعود وعلی وأصحابہما والصدیق وعمر بن ا خطاب والبراء بن عازب رضی الله 
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۸۸- عن: شريك عن یزید بن أَبی زیاد عن عبد الرخمن بن ابی لیلی 

غن البراءٴ "ان رسول اللہ عه کان إذا افنتح الصلاة رفع یدیہ إلی قریب من أاُذنیه 
ثم لا یعود“ٴ أحرجه ابو داود ٢٠: ٢(‏ مع بذل اٹ جھود) وقال: داع لن 
محمد الزھری نا سفیان عن یزید سر سیک کرات ہر ال "ئم لا یعود 
قال سفیان: قال لنا بالکوفۃة بعد: ٹر پود > قال أبو داود: روی ھذا 
الحدیث ھشیم وخالد وابن ن إدریس؛ لم یذ کروا ٭ ٹم لا یعودٴ ئم أخرج عن 
وکیععن ابن أبی لیلی عن اٌُخیہ عیسی' عن الحکم عن عبد الرحمن ابن ابی 
لیلی عن البراء بن عازب قال: ”رأیت رسول اللہ سه رفع یدیہ حین افتتح 
الصلاة ثم لم یرفعھما حتی انصرف. قال ابو داود: فتاجورت یس سح 
آاھہ. قلت: : نعما ولکنە حسن کما سنذکرہ فی ا حاشیة. 





عننہم وَقيرِعلم من الصتحابڈ والتابغین ما ال علی أن الرقم عند الک وع امام مرو" 
ابضاء وقد ثبت ذلك عنہم بأسائید صحیحة کما مرہ فما ذہینا إليه قوی من حیث الروایةِ 
والدرایة جممًاء ولل الحمد. 

قولە؛ '”عن شریك ال“ ھک ارا و أمھہ رہ رھت 
قاله سفیان: إِنْ یزید , بن ابی زیاد لم یذکر هذا اللفظ أولاء وذکرہ فی الکوفة بعد فکكأنہ - 
تی رای آن عھیما و مالدا رای کریی لیمنکر را رید "ن لا پٹ کا 
ذکرہ شریك عنہہ فروایة شریك شاذة مخالفة للثقات. وکلم فی حدیث وکیع لاُجل ابن 
بی لیلی وھو محمد بن عبد الرحمان کما هو الظاھر. ۱ 
راخرات ھی ااوق اھرون ا ادن رکال نول راز علق لا 
. البخاری وقال یعقوب بن سفیان: ویزید وإن کانوا یتکلمون فیە لتغیرہ فھو علی العدالة 


"رو ھکذا فی النسخ الموجودة لسن عندناء وأخرجه الطحاوی وفیە: عن ابن بی لیلی عن اأُحيه وعن بن الحکم عن ابن: 
أبی لیلی عن البراء (۱۳۲:۱)ء ومثلہ فی مصنف ابن أبی شیبة وقال فی الجوھر النقی: ذکر البیہقی أُنه روی أیضا 

من جھة عیسی بن أبی لیلی وقیل: عن الحکم کلاھما عح عبد الرحمن بن بی لیلیء وأخرجه ابو داود من جھة 
عیسی وا کم اھ (۱۳۷:۱). 70 7 "او 
غلط الناسخینء فتيه ل۔ مت ۱ 








إعلاءالن ---___ تر رفع الیدین فی غیر الافتتاح ۸٦‏ 


۹- حدثا: أبو بکرۃ قال: نا مؤمل قال: ثنا سفیان عن ا مغیرة قال: 
قلت لڑإبراھیم: حدیث وائل ”أنہ رأی النبی مك یرفع یدیه إذا افنتح الصلاة وإذا 


والثقة وإن لم یکن مثل ا حکم ومنصورہ وقال ابن شاھین فی الثقات: قال اأحمد بن صالح 
الصری: یزید بن بی زیاد ثقة ولا یعجبنی قول من تکلم فیه اھ ملخصا من التشہذیب 
(۳۳۱-۱۱). وھذا تعدیل مفسر یرد علی ضعفە لتغیرہہ فان اأحمد بن صالح ویعقوب بن 
سفیان وثقاہ مع علمھما با قاله فیه غیرھماء ولم یؤثر ذلك عندھما. وأیضا فا ختلط 
وا متغیر إذا توبع او وجد ما رواہ شاھد یقبل حدیلہ ویحتج بە؛ کما ذکرناہ فی المقدمة 
'ویزید کذلك؛ فقد تابعه حکم وعیسی بن أبی لیلی عن عبد الرحمان بن أبی لیلی علی 
قولہ: ”ثم لا یعودٴ کما أمحرجہ ابو داود والطحاوی والبیہقی عن وکیع؛ وکلاھما 
ثقتانء بل عیسی ثقة ثبت وہو اُقوی من یزید بلا شكء کما فی ا جوھر النقی. 
.)۱۳۷-١(‏ وقول أُبی داود فیه: ”ھذا ا حدیث لیس بصحیح* لا یضرناء فان محمد بن 
أبی لیلی وإن تکلم فیه فان لیس دون یزید بل مثلهء فقد أُٹنی عليه العجلی وقال: کان 
فقیہا صاحب سنةہ صدوقاء جائر الحدیثء وقال یعقوب بن سفیانء ثقة عدل فی حدیفہ 
بعض ا لمقالء کما فی التہذیب (۳۰۲-۹) وقد حسن لہ الترمذی غیر ما حدیث؛ 
اشک سی ۱ 

وأما قول أبی داود: ”إن هشیما وخالدا وابن إدریس لم یذ کروا عن یزید "ئم لا 
یعود کما ذکرہ شريك عنهٴ فیعارض ھذا قول ابن عدی فی الکامل: رواہ هھشیم 
وشریيیك وجماعة معھما عن یزید بإسنادہ وقالوا فیه: ”ثم لم یعدٔ اھ. وأخرجە 
الدارقطنی کذلك من روایة إسماعیل بن زکریا عن یزیدہ وأحرجہ البیہقی فی ا خلافیات 
من طریق النضر بن شمیل عن إسرائیلء هو ابن یونس بن بی إسحاق عن یزید اھہ. کذا 
٠‏ فی الجوھر النقی .)۱۳٣-١(‏ فلاح بذلك عدم تفرد یزید عن عبد الرحمان بن أبی لیلی 
وعدم تفرد شريك عن یزید عنه فی قولە: ”ثم لا یعودٴ بل لکل منہما متابع فی ذلك 
فالحق ان ا حدیث حسن صالح للاحتجاج بەء ھذا والل تعالی اُعلم. 

قوله: ”حدثا أبو بکرۃ إلخٴ. قلت: معنی قول إبراھیم إن وائلا قلیل الصحبة بالنبی 
وابن مسعود طویل الصحبة بە ولم یصل وائل معه إلا صلاة معدودة بخلاف ابن 








ج۔٣‏ ترك رفع الیدین فی غیر الافتتاح --- ۸۷ 


رکع واذا رفع رأسہ من ال رکوع فقال: : ِن کان وائل رآۂ مرۃ یفعل ذلك ققد رآہ 
عبد الله خمسین مرة لا یفعل ذلكٴ. رواہ الطحاوی (۱۳۲:۱). قلت: سند 
حسن رجاله کلھم ثقات إلا مؤمل بن إسماعیل فمختلف فیە؛ وثقہ بعضهم 
وتکلم فیه آخرون؛ وفی التقریب (ص-۲۱۹): صدوق سی الحفظ اف ولا 
رواہ شامد من روایة ابی یوسف القاضی عن حصین بن عبد الرحمن وعمرو بن 


مرة عن النخعی وقد ذ کرناہ قبل. 


مسعودہ فإنہ صلی معے صلاة کثیرة وشاہد من أأحواله ما لم یشاھدہ وائل وأمثالهہ 
فالترجیح لروایة ابن مسعود. 

واغثرض علی ذلَك القیة آبر بکز بن:تحاق بان عذہ علة لأ تسوی خنا لأن رفع 
الیدین قسد صح عن النبی يك ٹم عن الحخلفاء الراشدین ثم عن الصحابة والتابعین ولیس 
فی نسیان عبد اللہ بن مسعود رفع الیدین ما بوجب أن ھولاء الصحابة لم یروا النبی عَلُّ 
رفع یدیهء فد نسی ابن مسعود من القرآن ما لم یختلف ا مسلمون بعد وھی ا لمعوذتان 
ونسی ما اتفق العلماء کلھم علی نسخه وت رک من التطبیقء ونسی کیفیة قیام اثنین خلف 
الإمامء ونسی ما لم تختلف العلماء فی ان النبی عَل صلی الصبح ذ فی یوم النحر فی وقتہاء 
ونسی کیفیة جمع النبی سك بعرفة ونسی ما لم یختلف فیە من وضع ا مرفق والساعد 
علی الأأرض فی السجود ونسی کیف کان یقراً النبی پوما خلق الذ کر والأنٹی 4. 
وإذا جاز علی ابن مسعود ان ینسی مثل ھذا فی الصلاۃ کیف لا یجوز مثله فی رفع 
الیدین؟ اھ ذکرہ البیہقی عنہ؛ کما فی الجوھر النقی (۱۳۹۱). 

قلت: فحاصل قولك اُن لا یحتج بشیء من أحادیث ابن مسعود رضی اللہ عنه 
اأُصلا لجواز طرؤ النسیان عليهہ فلیلزمك إخراج أخادیثہ باأسرھا عن کتب الحدیث لاسیما 
عن الصحیحینء وإخراج اسم عن جماعة حفاظ الحدیث: واللوم علی ا حدثین الذین 
عدوہ من حفاظ الصحابة کالذھبی فإنه ذکرہ فی تذكرتہ وعدہ من الحفاظء وآٹنی عليه 
بأنہ: صاحب رسول اللہ ہگ وخادمہہ وأحد السابقین الاولین ومن کبار البدربینء ومن 
نبلاء الفقھاء واللقرئینء کان ممن یتحری فی الأداء ویشدد فی الروایق ویزجر تلامذاتہ عن 
التہاون فی ضبط الأّلفاظء وکان یقل من الروایة للحدیثء ویتورع فی الالفاظ. وعن بی 








إعلاء السان - ' ترك رفع الیدین فی غیر الافغتاح ۱ ۱ ۸۸ 
عتزر الشیناٰ ”کنت اأجلس إلی ابن مسعود حولا لا یقول: قال رسول اللہ َء فإِذا 
قال: قال رسول اللہ نگ استقلتہ الرعدةء وقال: سیت ء وکتب عمز إلی 
أُھل الکوفة ”قد آثرتکن بعبد اللہ بن مسعود علی نفسی“ وقد نظر عمر مرة إليه فقال: _ 
”کنیف ملئ علماٴء وسٹل حذیفة عن أُقرب الناس برسول اللہ گل مسدیا ودلا وسمتاء ‏ 
۔فقال: ”ھو ابن مسعود لقد علم ا حفوظون من أصحاب محمد لگ ان ابن أم عبد من 
٠‏ أقربہم إلی اللہ زلفی“ اھ ملتقطا من ٣٣-۱(‏ و٤١‏ و١۱).‏ 
۱ فان قلت: نشرق بین سائر أحادیثه وہین حدیثشے فی ترك رفع الیدینء فنقبلھا 
ولا نقبله قلت: رحمك اللا فبین لنا وجه الفرق بینہماء فلم ترکت حدیہ فی 
۔ذلك لاحتمال النسیان؟ ولم تترك سائر أحادیشه بہذا الاحتمال بعینه؟ فان قلت: 
وجہ الفرق تفردہ بروایة ترك رفع الیدین دون ما سواہ قلت: ھصلذہ فریة بلا مریق ‏ 
ودعوی بلا بینة فقد ضح عن علی وعمر رضی الله عنہما ما یؤید قولی ابن مسعود 


منہہ فقولك: ”إن الرفع فی الرکوع صح عن النبی چُ ٹم عن ا خلفاء الراشدین“ 

لیس ٴبصحیح؛ وقال ابن الترکمانی: والذی روی عن عمر فی الرفع فی الرکوع: 
والرفع غنهء ذکر البیّہقی سندہ وفیه من ھو مستضعف؛ ولھذا قال البیہقی فی 
الباب السابق: ورویناہ عن أبی بکر وعمر وذکر جماعة ولم یذکرھ . 
بلفظ الضصجۃة کما فعل ابن |إسحاق. ۱ 
وّقولە: ”ٹم عن الصحابة والتابعین ٭ تساھلء فإن 7 العالة من قصر الرفع 

حل کے اقم کناشتیرکتا اعان امن تمالا دو علض زا ام 
وخیئمة وقیس بن ابی حازم والشعبی وأبو إسحاق وغیرھم روی ذلك کلە ابن ابی شییة 
فی مصنفه بأسانید جیدة. وروی ذلك أیضا بسند روہ مو یئ 
؛ مسعود؛ وناھيك بہم (وفیہم کثرۃ لا تخقی) وقد ذکرنا اُکٹر ذلك فیما تقدم. ٰ 
وقولہ: ”ولیس فی نسیان عبد اللہ إلی آخر“ دعوی لا دلیل علیہا ولا طریق إلی : 
۱ معرفة اُن 7 0ھ "0۷ سا رای لاعت فتھ متا السا 











۴-۰ ہے 12ر سن و می اکا ےا ےی یر تا چر 
ان یقال: لم بیلفہ''' ما فعل غیرہ من العلماء 
وقوله: ”ونسی کیفیة قیام الائنین خلف الإمامٴ 0ہ می فا اتی 





ہے وعلقمة فجعلھما عن : مینه ویسارہ وقد اعتذر ابن سیرین عن ذلك بأن المسجد (أأی 


. البیت) کان ضیقاء ذکرہ البیہقی فیما بعد فی باب الأُموم یخالف السنة فی الوقف. 
وقوله: ”ونسی أنە عليه السلام صلی الصبح فی یوم النحر فی وقنہا نے 
إذ فی صحیح البخاری وغیرہ عن ابن مسعود أنە عليه السلام صلی الصبح یومذ بغلس 
فما نسی أنه صلاھا فی وقتہا بل اُراد اُنە صلاھا فی غیر وقتہا للعتاد وھو الإسفارء وقد 
تبین ذلك با فی صحیح البخاری من حدیثہ: فلما کان حین یطلع الفجر قال: ”إن النبی 
کان لا یصلى هذہ الساعة إلا مذہ الصلاة فی ھذا الکان فی ھذا الیوم“۔ کے 
وقوله: تام کلت ظرا ارت الرفق والساعد إلی آخرہ ک0“ 
8 0+ ”ھینت عظام ابن آدم للسجود اسُجدواحتی: 


0ع إلا ان عبارة ابن إسحاق رکیکةہ والصواب أُن یقال: من کراہة وضع امرفق ا ۱ 


براقا 


۲ 5ھ ان جنی: قأ ”والذکر والأئٹی“ بغیر ”مسا“ رضلی) النی ٹلا 
.وغل وابن مسعود وابن عباس. وفی الصحیحین ان أبا الدرداء قال: ٭ والل لقد أقرأنیہا-_ 


::رسول الل:ٌإه : قبت آن این مسعود لم ینفرد بَذلكء ولا تلم أننە نسی کیف کان : 


)١(‏ وھذا لیس بنقص فقد خقی بعض الأأحکام علیٰ الصدیق وعلی وعمر رضی اللہ عنہماء حتی أخبرھما من هو أصغر 
منہما کما لا یخفی علی من مارس الحدیث. ۱ ۱ ۱ 
()) قلت: لم یجب ابن الترکمانی عن ھا الإیرادء وظنی أُن بروایة حلرسی او فے ساسا یی 
الطبرانی فی الکبیر عن ابن مسعود ”أمرنا ان نسجد علی سبعة أعظمٴ وإسنادہ حسن إلا اُنه فیه إسماعیل بن عمرو .. 
.البجلی متکلم فی وثقه ابن حبان؛ وروی عنه ایض "إذا سجد اأحد کم فلا یسجد مضطجعا ولا متو رکا" وسندہ 
صحیح؛ ولا یخفی ان السجود علی الرافق ہو السجود مضطجعا بعینەہ وقد نہی عنہہ وروی الطبزاتی فی 
الکبیر أیضا عن عبد ال بن زیاد قال: حدثنی من رأی این مسعود قال: ” کأنی أنظر إليه وھؤ ساجد فجافی 
۱ مرفقیےے حتی کدت ان اُری بیاض إبطیے“ ذکز الروابات کلھا الھیٹمی فی مجمع الزوائد (- -۰۱و۲۹۲).: 
وفیہا موافقة ما روتە جماعة الصحابة رضی اللہ عدہم من إلسجود علی سبَعة أعظم وکرامة رضیع ا مرافق . 
جع مہ وچ پت حا 








النبی یل یقرأہاء وانمسا سمعھا علی وجہ آخر فأُدی کما سمع اھ من ال جوھر النقی 
(۳۹-۱٣۱١و١٤١).‏ 

واُسا قولہ: ”وقد نسی ابن مسعود من القرآن ما لم یختلف المسلمون بعد وھی _ 
المعوذتان إلخ“. ففيه ان ابن مسعود لم ینسھما ولم ینکر کونہما قرآنا منزلا من اللہ 
وکیف یسوغ لے أُو لأحد من العرب ذلك؟ وو یشاھد فیہما من الإعجاز مثل ما فی 
غیرھما من السورہ بل نما کان ینکر إدخالھما فی الصحف لظنه أنہما أنزلنا للتعوذ فقط 
لا للتلاوۃء ومن ھنا یظھر لك تحامل البیہقی علی ا حتفیة حیث یجرح اُدلتہم بذ کر 
أمٹال هذہ الاُقوال التی فیہما إساءة الدب بحق الصحابةء ویسکت عنہا ولا یردھا علی 
قائلھا. وأیم اللہ! إنی معترف بجلالة البیہقی وثقتہ وزھدہ وحفظھ. وبعظیم منته علی 
السلمینء وکذا بجلالة الفقيه بی بکر بن إسحاق؛ ولکن جلالة الصحابة وعظمتہم 
وأدبہم فی القلب أعظم من جلالة جمیع الناس بعدھم؛ فلم یسغی السکوت فی ھذا 
اللقام وریت رد ھذہ الاأقوال وإظھار خطاء قائلھا الزم وأولیء ھذا وللہ الحمد فی الآخرة 
والاًولی. ۱ 


تکمیسل: 

قال الش وکانی فی الئیل: إنه قد ثبت من حدیث ابن عمر عند البیہقی أُنە قال بعد 
أن ذکر رسول اللہ گل کان برفع یدیە عند تکبیرۃ الإحرام وعند ال رکوع وعند الاعتدال: 
”فما زالت صلاتہ حتی لقی اللہ تعالی“' اھ .)٣۷٦-٢(‏ وقال فی (ص-۱۸) منە بعد نقل 
ا حدیث بلفظ البخاری ومسلم بدون زیادة ”فما زالت تلك صلاة إلخ“ ما نصه: ا حدیث 
اأخرجہ البیہقی بزیادة ”فما زالت تلك صلاتہ حتی لقی الله تعالی “. قال ابن ا مدینی: هذا 
الحدیث عندی حجة علی ا حلق کل من سمعه فعليه ان یعمل بە؛ لأنە لیس فی [سنادہ 
شیء اھ. وھذا یوھم بظاھرہ ان ابن المدینی قواہ مع ھذہ الزیادة التی ذکرها البیہقی؛ وأنه 
ثابت عن رسول اللہ ٭ِكه بہا ولیس فی إسنادہ بہذہ الریادۃ شیء؛ وھذا غلطء بل کلام 
ابن المدینی راجع إلی ا حدیث بلفظ أُخرجہ الشیخان ولا ریب فی صحة إسنادہ وخلوہ 
عن العلة نعم! لنا کلام فیہ من حیث المعنی لتعارض الاثار عن ابن عمر فی ذلك کما 











و ۹۱ 





باب شیئة جلسة التشھدین والإشارۃ 


هى۰۷۰ہ- عن: وائل بن حجر قال: قدمت املدینة قلت: لأنظرن إلی صلاة 
رسول اللہ سك فلما جلس یعنی للتشھد افترش رجله الیسری ووضع یدہ 
الیسری یعٹی علیٰ فخذہ الیسری ونصب رجله الیمتی ٴ٠‏ رواہ الٹرمذی 
(۳۸:۱) وقال: حسن صحیح: والعمل عليه عند اکٹر اُھل العلم اھ. 


ذکرناہ قبل. وأما هو بالزیادة التی رواہا البیہقی فلیس بصحیح أصلاء بل کأنہ موضوع؛ 
فان الزیلعی سرد سندہ وقال: قال الشیخ فی الإمام: ویزیل ھذا التوهھم یعنی دعوی 
النسخ ما رواہ البیہقی فی سننه من جھة الحسن بن عبد الله بن حمدان الرقی ثنا عصمة بن 
محمد الأنصاری نا موسی بن عقبة عن نافع عن ابن عمر ”ان رسول اللہ لُ کان إذا 
افتتح الصلاة رفع یديه وإذا رکع وإذا رفع رأسہ من الرکوع؛ وکان لا یفعل ذلك فی 
السجودہ فما زالت تلك صلاتہ حتی لقی اللہ تعالیٴ. رواہ عن أبی عبّد اللہ الحافظ عن 
جعفر بن محمد بن نصر عن عبد اللہ بن قریش بن خزیة الھروی عن عبد الله بن اأحمد 
الدجمحی عن ا حسن بە اھ (۲۱۳-۱) وعبد الرحمان بن قریش اتہمه السلیمانی بوضع 
الحدیث کما فی اللسان )٥٤٤-٣(‏ ولم یوثقه اأحد. وعصمة بن محمد الأنصاری قال أُبو 
حاتم: لیس بقوی؛ وقال یحیی بن معین: کذاب یضع ا حدیث؛ وقال العقیلی: یحسدث 
بالبواطیل عن ثقات؛ وقال الدارقطنی وغیرہ: متروك؛ وقال ابن عدی: عصمة بن فضالة 
بن عبید الأنصاری مدنی کل حدیلہ غیر محفوظ اھ من اللسان .)۱۷۰-٣(‏ فلا حجة 
فيد: ولا یدفع بےە دعوی النسخ أُصلاء فتتبہ لے فقد اغتر بہذہ الزیادة کثیر من الناس؛ 
واللہ اأعلم. 
باب شیئة جلسة التشھدین والإأشارۃ 

قوله: ”عن وائل بن حجر ا حدیثین إلخ“. قلت: ذھب ابو حنیفة وأصحابہ والٹوری 
وابن امبارك وأھل الکوفة إلی استحباب فرش الیسری وا جلوس علیہاء ونصب الیمنی فی 
العشھدین وقال مالك والشافعی وأصحابہ: إنە یتورك اللصلی فی الدشھد الأآحیر؛ وقال 
أحمد بن حنبل: إن التورك یختص بالصلاة التی فیہا تشھدانء (کذا فی الئیل .)۱٦۷-١٢‏ 
_ وعند بعض ا الکیة الافتراش فیہما کما عند ا حنفیة (کذا فی حاشیة مسند الإمام 





إعلام السان * 7ک مل تج پک ید 
ےوعد 7 ات رمرل ا لی رد . 
007 سا صحیح زآثار 01 ۲۳۱ ۱ 
۱ ۲_- عن: عباس بن سھل الساعدی رضی اللہ عنه قال: اجتمع أبو 
حمید وأبو أُسید وسھل بن سعد ومحمد بن مسلمة فذکروا صلاۃ رسول الله : 
مگ نقال اہو حمید: ”ٴأُنا اُعلمکم بصلاة رسول اللہ مل ِن رسول اللہ مل 


ص-۷۵). ولیحفظ لفظ الٹرمذی فی الأُول : ٭والعمل عليه عند اکٹر أُھل العلمٴء وقوله 
: عدرت ان حی ”وب یقول بعض أھل العلم فان فيه دلالة علی أن قول الاکٹر 
موافق لقول أبی حنیفة فی هذا الباب. ودلالة ا حدیئین علی قولہ ظاھرةء ووجہ الاستدلال - 
بہذین الحدیئین وا بعدہ من حدیث رفاعة وابن عمر اُن رواتھا ذکروا ھذہ الصفة جلوس _ 
التشہد وَلم یقیدوہ بالاأول: واقتصارھم علیہا من دون. تعرض لذ کر غیرھا مشعر بأنہا_ 
. ھی الھیئة للشروعة فی التشھدین جمیمًاء ولو کانت مختصة بالأول لذکروا هیئة التشھد 
الأخیر ولم یہملوہہ لاسیما وہم بصدد بیان صلاۃ رسول اللہ َّ وتعلیمے من لا 
. یحسن الصلاةء فعلم بذلك,اُن هذہ الهیئة شاملة لھما۔ ۱ ۱ 
.. قوله: ”عن عباس بن سھل إلخ ". قلت: ورد فی روایة أخری عن أُبی حمید حتی 
: کا رسای ھی فیہا صلاته خر رجله الیسری وقعد علی شقه متو رکاء ٹم 
لم" ' أخرجہ الترمذی (ص-٤۰٦)‏ وقال: حسن صحیح۔ وأجاب عله فی الھدایة جا 
_ نصہ: وجلس فی الأخیرة کسا جلس فی الاولی ما روینا من حدیث وائلء وعائشة رضی ' 
اللہ تعالی عنہما!' ولاُنہا اأشق علی البدنء فکان أُولی من التورك الذی بمیل إليه مالك 
حم ال تعالی وا روی آہ ٥ل‏ قعد مٹوزکاء ضعفة الطحاوی رح اللہ شّالیں> 
أو یحمل علی الکبر اھ (۹۳-۱). قال الشیخ أُطال اللہ بقائہه: ج یؤٹر ھذا العذر فی <- 
۱ ابد الاران لکرن زمانہا تیر ال 
قلث: حدیث نوراہ روہ ام ادلین ابر عد الل لیخار رح الله تعالی نی 


رم وسیأنی حدیلہاء_۔ 








2 ٰ میةجلسة انشھدین ولاکارۃ_ ےََّّ 


جا جا یعنی للتشہد ٹرش رجلہ الیسری وأقبل اضر اینی در قبلتهء 


ےو تا روح " وقال: ٹن مع وبھ ‏ نول 


بعض أُھل العلم. 


مھ تا سا مت فرہ دی و سو کب 


ص رز رر ہنم 


یزی ید بن اٌبی خبیب ویزید بن محمد بن عمرو بن حلحلة عن محمد بن عمرو بن عطاء أله : 


فا خرئق اتا یل الک با کنا سای کا ول او سید ہی 
< الساعدی رضی:اللہ عنه: ”أنا کنت أحفظکم لصلاة زسول اللہ مك فذ کر الحدیث بطوله پک 


لی ان قال: فاذا جلس قی ال زکعتین جلس علیٰ رجله الیسری ونصب آلیمتیٰہ وإَذاجلس 7 
۱ فی الرکعة الآخرۃ قدم رجلە الیسری ونصب الأخری وقعد علی مقعدته“ ٠‏ وسمع اللیث 
۱ بزید بن ابی جیب ویزید ممحمّد بن عمرِو بن جلحلة زاین م حَلِلة من ابن عظاء اه ۲ 


قال ا حافظ فی الفتح :)۲٥٢-٢(‏ قوله: وإذا جلس فی الرکعة الآخرۃ إ إلخ. فی 


.0 :روایة عبٰذ ا حمید: ”حتی إذا کانت السجدة التی یکون فیہا التسلیم“ ٠‏ وفی روایته عند : ۱ 


ابن حبات: ” تکون خاتمة:الصلاقء أخرج رجلە الیسری وقعد متو رکا علی شقه الأیسر - 








اھ وفیه فی بیان ا جرح فی السند وا جواب عنه ما لفظہ: ثم إن زوایة اللیث ظامرۃ فی ٠<‏ 


اتصاله بین مخصد بن عمرو وأبی حمید وروایة عبد ا حمید صریحة فی ذلك (ففی_ 


ٍ وی تی لے رت ”سمعت أہا حمید فی عشرۃ' وفی روایة هشیم 


عنه عند سعید بن منصور: ”رأیت ابا حمیسد مع عشرة اھ“ . ذکر ال حافظ کلە فیما قبل). : 


٠‏ وزعم ابن القطان تبمًا للطحاوی أنە غیر متصل لأمرینء أحدھما انا عیسی بن عبد الله بن 
مالك رواہ عن محمد بن عمرو بن عطاء فأدخل بیںە وبین الصحابة عباس بن سھل؛ 


ار أخرجه أبو داود وغیرہء ٹانیہما ان فی بعض طرقہ تسمیة أبی قتادة رضی اللہ عنہ فی 


۳2 حأبة الا رو وأُنو قضادة قدیم الوت یصغر سن محمد بن عمرو بن عطاء عق 


شیخه واسطةء إما الزیادة فی ا حدیث واما لیثبت فيه وقد صرح محمد بن عمرو ا منکدر 
بسماعہ فتکون روایة عیسی عنہ من ا مزید فی متصل الأسانید. أما الثانی فالمعتمد فیه قول 
بعض أھل التاریخ اُن ابا قتادة رضی اللہ عنه مات فی خلافة علی رضی اللہ عنه وکان قدل 
علی رضی اللہ عنه فی سنة أُربعینء وأن محمد بن عمرو بن عطاء مات بعد سنة عشرین 
ومائة وله نیف وثمانون سنةہ فعلی ھذا لم یدرك أُبا قتادۃ رضی اللہ عنہ. والجواب أُن ابا 
قتادۃ رضی اللہ عنه اختلف فی وقت:موتە؛ فقیل: مات سنة أُربع وخمسینء وعلی ھذا 
فلقاء محمد لە مکن؛ وعلی الاُول فلعل من ذکر مقدار عمرہ أُو وقت وفاتہ وھم؛ أُو 
الذی سمی ابا قتادۃ فی الصحابة المذکورین وھم فی تسمیتہ؛ ولا یلزم من ذلك ان یکون 
الحدیث الذی رواہ غلطًا لأن غیرہ من رواہ معه عن محمد بن عمرو بن عطاء أُو عن 
عباس بن سھل قد وافقه اھ .)۲٥۳-٢(‏ 

قلت: فلما جاز ان یکون من ذکر مقدار عمرہ أُو وقت وفاتہ وھم أو الذی سمی 
أبا قتادة فی الصحابة ا مٰذکورین وھم فی تسمیتہ؛ فلم لا یجوز ان یکون عبد ا حمید هو 
الذی وھم فی حکایتہ سماع محمد بن عمرو بن عطاء عن ابی حمید ورؤیتہ إباھم؟ فقد 
قال فی التقریب: عبد ا حمید بن جعفر بن عبد اللہ بن الحکم بن رافع الأنصاری صدوق؛ 
رمی بالقدر وریما وھم اھ (ص-٦٦۱).‏ وفی تہذیب التہذیب: کان یحیی بن سعید 
یضعفهء وکان الٹوری یضعفہ وقال النسائی فی کتاب الضعفاء لیس بالقوی اھ ملخصا 
.)۱۱۲-١١(‏ 

قال الطحاوی: فإذا فھد ویحبی بن عثمان قد حدثانا قالا: حدثنا عبد اللہ بن 
صالح قال: نا یحیی وسعید بن ابی مریم قالا: حدثنا عطاف بن خالد قال: حدثنی محمد 
ابن عمرو بن عطاء قال: حدثنی رجل اه وجد عشرة من أصحاب النبی مه جلوساء 
فذکر نحو حدیث أبی عاصم سواء قال أُبو جعفر: فقد فسد بما ذکرنا حدیث أبی 
حمید لأنہ صار عن محمد بن عمرو عن رجلء وأھل الإسناد لا یحتجون بمثل ھذا فإِن 
ذکروا فی ذلك ضعف العطاف بن خالدہ قیل لھم: وأنتم أیضا تضعفون عبد ا حمید 
اکٹر من تضعیفکم للعطاف مع أنکم لا تطرحون حدیث العطاف کلہء إنما تزعمون أن. 
حدیثہ فی القدیم صحیح کلە وأن حدیثہ بآخرہ قد دخله شیء؛ ھکذا قال یحبی بن معین 








فی کتابے؛ فأبوصالح سماعه من العطاف قدیِ جداء فقد دخل ذلك فیما صححہ یحبی 
من حدیفه مع اُن سن محمد بن عمرو بن عطاء لا یحتمل مثل ھذاء ولیس اُحد یجعل ھذا 
ال حدیث سماعًَا حمد بن عمرو من ابی حمید إلا عبد ا حمید؛ وھو عند کم أأضعف؛ ولکن 
الڈی روی حدیث أبی حمید ووصله لم یفصل حکم الجلوس کما فصله عبد ا حمید اھ 
.)٦٣٥١-١(‏ 

قال الزیلعی: وأأجاب البیہقی فی کتاب المعرفة فقال: أما تضعیفە (أی الطحاوی) 
لعبد ا حمید بن جعفر فمردود بأن یحبی بن معین وثقه فی جمیع الروایات عنهء وکذلك 
أحمد بن حنبلء واحتج بہ مسلم فی صحیحہ. وأما ما ذکر من انقطاعه فقد حکم 
البخاری بأنه سمع ابا حمید وأُبا قتادة وابن عباس. وقوله: إن أُبا قتادة قتل مع علی رضی 
الله عنہ روایة شاذۃ رواھا الشعبی؛ والصحیح الذی أجمع عليه أھل التاریخ ان بقی إلی 
سنة أرہع وخمسینء ونقله عن الترمذی والواقدی واللیث وابن مندة فی الصحابة وأطال 
فیه اھ .)۲۲٤-١(‏ قلت: وقال ابن عبد البر: روی من وجوہ عن موسی بن عبد اللہ 
والشعبی أنہما قالا: ”صلی علی علی أبی قتادة وکبر عليه سبعاء قال الشعبی: وکان 
بدریا“ ورجح ھذا ابن القطان اھ کذا فی تہذیب التہذیب .)۲۰۰-۱٢(‏ وفیه أیضا أنە 
توفی بالکوفة. قلت: فأھل الکوفة اُدری بوقت وفاته من غیرھمء والشعبی تابعی جلیل ثقة 
قد اُدرك خمسمائة من الصحابة کما مر وھو من أھل الکوفة فلا یرد قوله بقول 
الؤرحین مثل الواقدی وغیرہ. 

وفی فتح القدیر :)۲٥٢-١(‏ ومحمد بن عمرو بن عطاء صرح غیر واحد من 
ال حفاظ بسماعہ من أبی قتادة وأبی حمیدء منہم الحافظ عبد الغٹی قال: توفی فی خلافة 
الولید بن یزید بن عبد ا مالك وخلافتہ أُول سنة ٹمان وسنتینء ومدتہا تسع سنین واشھر؛ 
وأبو قتادة قیل: قتل بالکوفة سنة ثمان وثلائین: قال ا حافظ عبد الغنی: الاأصح أنه مات 
بالمدینة سنة أربع وخمسین. وأبو حمید عبد الرحمان الساعدی توفی فی آخر خلافة 
معاویة رضی اللہ عنہء ووفاۃ معاویة سنة ستین: وقیل: تسع وخمسین اھ. 

قلت: ولی فیما قاله ال حافظ عبد الغنی نظر قوی أما أولا فلأنہ یلزم من قوله 











ا و لو لا و ا و و رو ور وھ وا سا وا وا ہو کو وو رو وا چھ آ چھگ ہھں تھا دو دو رو وہ وہ و و کیو کا ےی 





. الذکور ان یکون وفاة محمد بن عمرو بن عطاء سنة سبع وسبعین أُو قبلھاء وقد قال 
الحافظ فی الفتح وفی تہذیب التہذیب :)۳۷٥-۹(‏ ومحمد بن عمرو بن عطاء لا مات 
بعد سنة عشرین ومائةء ولے نیف وثمانون اھ. وأما ثانیا فلأأنه قال: إن أبا قتادذة مات 
بامدینةسنة أریع وخمسینء وھذا خلاف ما عليه الؤرخون وأھل الکوفقةہ قال فی تہذیب' 

العہذیب ٥-١١(‏ :۲): وقال الواقدی: توفی بالکوفة سنة أربع وخحمسین وعو این سبعین 
سنقہ ولم نر بین علمائنا خلافً فی ذاك: 


قال: وروی أُھل الکوفۃ أنه مات بالکوفة وعلی بہاء وصلی عليه اھ۔ بھدا کے 


ری یدل علی أُن الؤرخین واھل الکوفة [ما اختلفوا فی وقت وفاتہ ولم یختلف أحد فی 
۶ . أنه مات بالکوفة فلا یصح قول الحافظ عسد الغنی إِنہ مات بالمدینة. وفی الجوھر النقی 


٠‏ (١ح٤١٤١)‏ ما نصه: وقال القطان ما ملخصه: فیجب التثبت فی قولە: ”فیہم أبو قتادة 
ہے فان انا قتادة قتل مع علی وھو صلی عليه ہذا هو الصحیح > وقتل علی سنة أُربعین 


کچ ××( ََ ذاك ا توفی ابو ظ۶ چ8 زا 


مو وت وت نے جک 


أوليك الصحابة زجلاء وغطاف لعله أحسن جالا من 'عِْد الحمید آف قال ان حبل: 
عطاف من أُھل اللدینة ثقة صحیح ا حدیثء وقال ابن معین: لا بس بہ وو توثیق مه 
علی ماعرف. اورواہ عیسی بن عبد الله عن محمد بن عمرو فقال: عیاش کو عبائن 
این سھل الساعدیء ولم یذ کر فیه الفرق بین الجلوسین اھ ملخصا۔ ۱ 

٠‏ وفیه أأیضا ٣ ٤> -١(‏ قلت: سح سد چ جع کہ راقو 


۱ _ اسعید <وھو إمام الناس فی ھذا الباب- وقال الطحاوی: لم یسمع محمد بن عمرو من‎ ٠ 
ہے د۱ سم وت‎ 


توف تر بالكرةللة مان تن وہنا مال اہی خر( ت۵2 
ا حمید اھ : ا 
ک وبا هملة فمحمد بن عمرو بن عطاء قد اعتلف فی سماعد ھتا افدیث عن أی. 





ج۔۔۳ هیئة جلسة التشھدین والإشارۃ کر می ارم ۷. 


٠‏ . حمید بمحضر من أبی قتادق فرجج الطحاوی عدم سماعہ من وانتصر الشیخ تقی الدین 


ابن دقیق العید للطحاوی کما صرح بە فی فتح القدیر .)۲۷٣-١(‏ ووافقه ابن القطان 
علی ذلكء ورجح غیرہم سماعہ منہما. ویرجح قول الطحاوی کون عطاف بن خالا __ 
وعیسی بن عبد اللہ بن مالك قد أثبتا الواسطة بین محمد بن عمرو وأبی حمید. وعیسی 
ابن عبد اللہ ذکرہ بن حبان فی الثقات (کذافی التہذیب ۲۱۷-۸). ولم یذ کر غیرہ فيه 
جرحًا. وعطاف بن خالد قد مر توثیقہ عن ابن معین فی کلام الطحاوٴی مفصلاء وزیادة 
الٹقة مقبولة لاسیما إذا تابعه علیہا غیرہ؛ فالرا۔ کلت راطق رت سا تس 
بن عمرو لہذا الحدیث عن ابی حمید لم یئ اق یل کان مظر رود ماطی. 
ذلك أحد وو متکلم فيەہ فلا یحتج بما تفرد بھ. 
ان وإذا علمت ذلك فقد ث کے رف سشرننے ھسر وت 
رن بسن شرف اقلہ ری می اف یمر ھی کک 
التورك أصلا کما فصله الطحاوی با لا مزید عليه )٢۰٥-۱(‏ فان قلت: إن النقطع حجة _ 
عندکم؛ قلنا: نعم إذا لم یعارض أقوی منەہ وأیضا فھو محمول عندنا علی العذر لکبر أو 
. غیرہ ودلیل ذلك ان مسلما ذکر فی صحیحہ من حدیث ابن الزبیر صفة ثالئة لجلوس 
لدشھد الأآخیرء وھی ”آنہ کچ کان یجعل قدمہ الیسری بین فخذہ وساقہ ویفرش قدمہ 
الیمنی ” اھ کذا فی النیل ٢(‏ ۶ی لھ'َٗ'"" فکذا حدیث أبی 
حمید عندنا اء لأنه لا ترجیح لأحدھما علی الآخر. : 
وأعلم دی آہی ید مغ کونہ معتطربَ التاد مشطرب فی الن شا 
فان سیاق اللیث فیه حکایة أبی حمید بصفة الصلاة بالقولٗ وکذا فی روایة کل من رواہ 
عن محمد ابن عمروٴ بن حلحلة ونحوہ روایة عبد ا حمید بن جعفر عن محمد بن عمرو ۱ 
این عطاء ووافقھما فلیح عن عباس بن سھلء وخالف ال جمیع عیسی بن عبد اللہ عن . 

















محمد بن عمرو بن عطاء عن عباسء فحکی أُن أبا حمید وصفھا بالفعل ولفظه عند ۱ 


الطحاویٰ وابن حبان: -”قالوا: فأرناء فقام یصلی وھم ینظرون؛ فبداً نکبر الحدیثٴ کذا 
ذکرہ ا حافظ فی الفتح )۲٥٢-٢(‏ ثم قال: ومکن ا مع بین الروایتین بأن یکون وصفھا 


إعلاء السن هیئثة جلسة التشھدین والإٴشارة ۹۸ 


مرة بالقول ومرة بالفعل اھ. قلت: وبالامکان لا یرتفع الاضطراب ولا لم یبق فی الدنیا 
حدیث مضطرب فافھم. 

قال: وقد وافق عیسی أیضا عنه عطاف بن خالد لکنە أبہم عباس بن سھل أُخرجە 
الطحاوی أیضا ویقوی ذلك ان این خزمة أُخرج من طریق ابن إسحاق اُن عباس بن سھل 
حدثہ فساق ا حدیث بصفۃة الفعل أَیضًاء واللہ اُعلم اھ. قلت: وبہذا ظھر ان عیسی بن 
عبد اللہ لیس متفردًا فی حکایة الفعل حتی یعدوا روایته شاذة بل لە متابع وشاھد فقوی 
الاضطراب. 

قال العلامة ابن ال رکمانی فی ا لجوھر النقی :)۱۳٣-١(‏ وأیضا فقد اضطرب سند 
ھہذا ا حدیث ومتنه؛ فرواہ العطاف بن خالد فاُدخل بین محمد بن عمرو وبین النفر من 
الصحابة رجلا مجھولا ویدل علی ان بینہما واسطة أُن أبا حاتم بن حبان أُخرج ھذا 
ا حدیث فی صحیحے من طریق عیسی بن عبد اللہ عن محمد بن عمرو عن عباس بن 
سھل الساعدی آُنے کان فی مجلس فیهە أبو ھریرۃ او اکن وأبو حمید الساعدی 
ا حدیث؛ وذکر ال مزی ومحمد بن طاھر المقدسی فی أُطرافھما أُن أُبا داود أخرجه من ھذا' 
الطریق وآخرجہ البیہقی فی " باب السجود عسلی الیدین والرکبتین " من طریق الحسن بن 
حر (حدثنی عیسی بن عبد اللہ بن مالك عن محمد بن عمرو بن عطاء اُحد بنی مالك عن 
عیاش آو عباس بن سھل الحدیث. ثم قال: وروی عتبة بن بی حکیم عن عیسی بن عبد 
الله بن العباس بن سھل عن أبی حمید) لم یذکر محمدا فی إسنادہ. وقال البیہقی فی 
”باب القعود علی الرجل الیسری بین السجدتین: (وقد قیل فی إسنادہ عن عیسی بن 
عبد الله سمعه من عباس بن سھل أنه حضر أبا حمیدع. ثم فی روایة عبد الحمید أأیضا أنه 
رفع عند القیام من ال رکبتینء وقد تقدم نے یلزم الشافعیء وفیہا أیضا التورك فی ا جلسة 
الثانیة۔ وفی روایة عباس بن سھل التی ذکرھا البیہقی بعد ھذہ الروایة خلاف ھذ 
ولفظھا: "حتی فرغ ثم جلس فافترش رجله الیسری وأقبل بصدر الیمنی علی قبلته ء 
فظھر بہذا ان ا حدیث مضطرب الآسناد وا لمٹن اھ ملخصا۔ 





تہ ون هیئة جلسة التشھدین والوإٴشارةۃ ۹۹ 


۳-- عن: رفاعة بن رافع أُن النبی ما قال للأعرابی: ٭إذا سجدت 
فمکن بسحودك؛ فإذا جلست فاجلس علی رجلك الیسریٴ رواہ أحمد وابن 
أبی شیبة واین حبان (فی صحیحه (نیل الُوطار .)۱٦۷٦١‏ 


4٤‏ عن: عبد اللہ بن عمر رضی الله عنه فی حدیث طویل فيه وقال: 
”ا سنة الصلاة اُن تنصب رجلك الیمنی وتٹنی الیسری؛ فقلت: إنك تفعل 


قولہ: ”عن رفاعة بن رافع إلخٴ. قلت: رواہ أٗبو داودا بلفظ: "فإذا جلست فی 
وسط الصلاة فاطمئن وافترش فخذك الیسری ثم تشھد اھٴ. قال الش وکانی فی الئیل: 
وقد خرجہ أیضا النسائی وابن ماجة والترمذی وحسدہ؛ ولکنہ انفرد وأبو داود بہذہ 
الریادة اُعنی قولے: ”فإذا جلست فی وسط الصلاة إلخ . وفی إسنادھا محمد بن إسحاق 
ولکنە صرح بالتحدیث اھ .)۱٦٦١(‏ 

قلت: قال الحافظ فی الدرایة ( ص-۱۹۳): وابن إسحاق لا یحتج با ینفرد بە من 
الأحکام فضلا عما إذا خالفہ من ہو أثبت منہ. ویستفاد من کلامه فی الجلد التاسع 
(ص-٥١٢)‏ من الفتح أُن الراوی اختلف فیه من الشیوخ الذین إذا انفرد أحدھم با حدیث 
لم یکن حجة اھ. وفی تہذیب التہذیب :)٦٣۳-۹(‏ وقال أأیوب بن إسحاق بن سامری: 
سألٹ اأُحمد فقلث لە: یا ابا خبد اللہ! إذا انفرد ابن إسسحاق بحدیث تقبله؟ قال: لاء واللہ 
تل جوی یپشسو رن سس و ہہ 
آفی وسط الصلاة“ زیادة تفرد بہا ابن إسحاق فلا یحتج بہاء علی أنە یمکن ان رسول الله 
ہین حکم الجلوس للاأعرابی مرتین فقال مرة: (فإذا جلست فاجلس علی رجلك 
الیسری) ولم یقیدہ بوسط الصلاة ولا غیرہء ثم قال: هفاإذا جلست فی وسط الصلاةۃ 
فاطمئن إلخ) ولعله اأفرد القعدة الاُولی بالذ کر ممزید الاعتناء بالطماأُنینة فیہاء واللہ اعلم. 

قوله: ”عن عبد اللہ بن عمر إلخٴ. قلت: روایىة البخاری مجملة لا تکشف 
القصودہ لان ثنی الیسری عام من ان یجلس علیہا أو یجلس علی الوركء وأوضحہ ما فی 
روایة النسائی من قوله: (والجلوس علی الیسری). وا حدیث یدل ضراحة علی ما ذھب 
إليه أبو حنیفة وأصحابە ان افتراش الیسری وا جلوس علیہا ونصب الیمنی سنة الصلاة فی 
القعدتین جمیعاء فان قوله: ”سنة الصلاۃٔ یعمھما کما لا یخفی؛ وقول الصحابی: السنة 








إعلاء السٹن ک کا امن ۵ئ0 " ۰٠‏ 


ذلك ای القریم) افقال: إِن رجلای لا تحملانی“ رواہ البخاری ١(‏ کی 
ورواہ النسائی ولفظہ: ۔قال: "ومن سنة الصلاة أُن تتصب القدم الیمنی واستقباله 


کت با ماعنا القبلة وا جلوس علی الیشری"' وإسنادہ صحیح کذا فی آثار 


.)٣۳۴: ١( الستن‎ 


کذا داخخل فی امرفوع کما مر غیر مرةء فھو حدیث قولی مرفوع وکل ما ورد فی التورك 
نما هو من قبیل الأفراد التی لا عموم لھا وتحتمل الوجوہ. ۱ 
6 ناماو ہے مت ا القاسُم بن مَحَمل رام الو ۱ 
قنصب رجلە الیمنی وثنی رجلە الیسری وجلس عن ورکه الیسری ولم یجلس علی ٴ 
قدمیه ٹم قال: : ارانی ہذا عبد الله بن عبد اللہ بن عمر وحدثنی ان آباہ عبد اللہ بن عمر 
کان یفعل ذلك اھ“ )٥٥۹-١(‏ فھو فحمول علی الھیئة العی کان ابن عمر یقعد علیہا 
بسبب العلة وعدم حمل رجليه القعدة ا مسنونة. 

فان قلت: ھذا یخالف ما ورد فی روایة البخاری وغیرہ ان القعود الذی کان ابن 
عمر پرتکیہ لأجل العلة هو التریعء وما أراہ القاسم فيه نصب الیمنی فھو لیس بتریع؛ 

قلت: إن التربع مستعمل فی معنیین اأحدھما أن یخالف بین رجلیہ فیضع رجلہ الیمنی : 

مت رکینہ اپسری اورجلہ الیسزئزبحیت رکید الیمتی+ وانی آ بھی رجلیا ‏ 
. جانب واحد فتکون رجلہ الیسری تحت فخذہ وساقہ الیمنیء ویٹنی رجلە الیمنی فتکوٹ _ 
عند إلیتيه الیمنی؛ کذا فی التعلیق اللمجد اقلا عن الباجیٰ فی شبرح الوطاً (ص-۱۱۱). 
وما أراہ القاسم قریب من الصورة الثانیة کما ہو ظاھرہ ولا فرق بینہما إلا فی نصب 
الیمنی وثنیہا فھو داخل فی التربع مجازاء علی ان العلة لا تقضی هیئة واحدق فیمکن أنە 
. کان یتربع مرة ویتورك أخری حسب ما تیسر لہ لأجل العلق وأیضا فإنه حکایة فعل لا ۱ 
. یترك بہا القولء وھو نص فی کون الافتراش والجلوس علی الیسری من سنة الصلاة. 
_ ولا یمکن حمله علی القعدة الاُولی فإِن قول این عمر رضیٌ اللہ عنہ: إن سنة ‏ 
۲ الصلاۃ إلخ کان فی القعدة الآخحیرۃ کما بظھر ما رواہ مالك فی الطاً (ص--۰٠)‏ عن عبد 
الله بن دیتار ' "آنه سمع عبد اللہ بن عمرو صلی إلی جنبه رجل فلما جلس فی أریع تریع 








ول رجایہ فلا انیترف عبد اللہ عاب اك علیم؛ فقال الرجل: ان ٦‏ 


۸۵٥‏ عن: عائشة رضی اللہ عنہا قالت: ”کان, رسول اللہ مه یستفتح 
الصلاۃ بالتکبیر والقراءة بالحمد للہ رب العا مین وکان إذا رکع لم یشخص 
رأسه ولم یصوبه وکان بین ذلك. وکان إذا رفع رأسه من السجدة لم یسجد 
حتی یستوی جالساء کان یقول: فی کل رکعتین التحیة. وکان یفرش رجله 
الیسری وینصب رجلہ الیمنیء وکان ینہی عن عقبة الشیطان وینہی ان یفترش . 
الرجل ذراعیه افتراض السبع؛ وکان یختم الصلاة بالتسلیمٴ رواہ 
مسلم .)۱۹١:۱(‏ ۱ ۱ 


عبد اللہ بن عمر: إنی اُشتکی“ اھ.. ولفظ البخاری: عن عبد اللہ بن عبد اللہ بن عمر ”أُنه 
کان یری عبد الله بن عمر رضی اللہ عنہما یتربع فی الصلاة إذا جلس ففعلتہ وأنا یومئذ 
حدیث السُن فنہانی عبد الله بن عمر قال: إِنھا سنة الصلاۃ انگت“ والظاھر اُن الواقعة 
واحدة, فلا یحمل حدیث الباب علی القعدة الاولی فافھم. 

قوله: ”عن عائشة إلخ“ قال النووی فی شرحہ لمسلم: فیە حجة لأبی حنیفة ومن 
وافقہ ان ا جلوس فی الصلاة یکون مفترشاء سواء فیه جمیع الجلسات اھ (۱۹۰-۱). 
قلت: وأولە البیہقی بأن ھذا وارد فی التشھد الأولء وردہ العلامة ابن الترکمانی فی 
ا جوهر النقی بأُن إطلاقه یدل علی ان ذلك کان فی التشھدین بل و فی قوۃ قولھا: وکان 
یفعل ذلك فی التشھدین إذ قولھا أُولا: ”وکان یقول: فی کل رکعتین التحیةٴ بدل علی 
هذا التقدیر اھ .)۱٢۸-۱(‏ ۱ 

وقال الش وکانی فی النیل: وأما حدیث وائل وحدیث عائشة فقد اأجاب عنہما 
القائلون بھشروعیة التورك فی التشھد الأخیر بأنہما محمولان علی التشھد الأوسط جمعا 
بین الاُداےء لاأنہما مطلقان عن التقیید بأأحد ا جلوسین وحدیث أبی حمید مقیدء وحمل 
الطلق علی القید واجب. ولا یخفاك أُنە ییعد ھذا الجمع ما قدمنا ان مقام التصدی لبیان 
صفة صلاتہ يك يأبی الاقتصار علی ذکر ھیفة اأحد التشھدین وإغفال الآخر مع کون 
صفتهہ مخالفة لصفة اذ کور لاسیما حدیث عائشة فانہا قد تعرضت فی لبیان اذ کر 
للشروع فی کل رکعتینء وعقبت ذلك بذ کر هیئة ال جلوس؛ فمن البعید ان یخص بہذہ 
الھیئة اأحدھما ویہمل الآخر اھ .)۱٦۸-٢(‏ 








إعلاء السن _ "> ۰م َ 


ب3 ۹ عن: تر رضی 00۳ کہ اللہ یم من الڑتاء- 


والتورك فی الصلاة“ رواہ ال حاكِ فی الستدرك والبیہقی (کنز العمال 
.)۷۳۰١ ٤٤٤‏ وإسناد المستدرك صحیح علی قاعدة کنز العمال؛ وأوردہ فی 
العزیزی (۳۸۹:۲) عن انس مرفوعا بە وعزاہ إلی الإمام أحمد والبیہقی ا ٹم قال: 
۱ وقال النافتی: بجانبه علامة الصنحة اھ . 


واعلیم ان ال حافظ (وعہ لال با ال جیا ساس حلذیث 
عائشة هذا: أخرجه مسلم ولە علة اھ: وقال الش وکانی فی الئیل: :)۱٦۹٢(‏ وھی أنة 
زواہ أبو ا جوزاء عن عائشة ثشة رضی اللہ عنہا قال ابن عبد البر: لم یسمع منہا وحدیثه عنہا 


مرسل اھ .قلت: قال ا حافظ فی تہذیب التہذیب ١(‏ -): وقال جعفر الفریابی فی ۲ 


ٰ کپ سا ا ںں؟۔۔ ےت 
المتن). تو ت ‏ یت 07 


سم جا و و وٹ رت ْ 


: کو لہ متابعاء فا رظم 0 


۱ وو ای ہیور کہ 


... الشافعی رحمہ الله تعالی ومن وافقه بینہما. ولا یجوز حمله علی القعدة الأولیء فإن لفظ 


الصلاة عام لھا وللقعدة الثانیة کما لا یخفی؛ وأیضا فلو خص کراھة التورك بالاأولی یلزم _ 
تخصیع کراھة الإقعاء بہا أیضاء رام نقل یہ آحددء بل الإقعاء مگروم فی اِلَلاة مطلقا 


عندھم جمیعاء فکذا قرینة. 

وحدیث انس ذکرہ فی مجمع الزوائد ١(‏ ۷ بلفظ: ”ان النبی اه نہی عن 
ٴا الإقعاء والتورك فی الصلاة“ .-قال الھیٹمی: رواہ البزار عن شیخە هارون بن سفیان ولم 
جو کے وبقیىة رجاله رجال الصحیح اھ. قلت: لا یضرنا عدم وجدانہ بعد 


تصحیح العلقمی للحدیث. وف ایضا عَن سمرة ”أن النبی کچ نہی عن التورك . 
. والاإقعاء وأن لا نستوفز فی صلاتناٴ. رواہ الیزار والطبرانی؛ وفی سعیّد بن بشیر وقیة __ 


۴ با ہا ا آإی پیا /ننںا رت 








کک و نے وی سس ہس : ۲" 


۸۳۷ أخبرنا: عالك آخبرنا مسلم ابن أبی مرع! ول رو ند 
الرحمن المعاوی'' أنہ قال: ”رآنی عبد اللہ بن غمر وأنا أغبث با حخصی فی 
الصلاة فلما انصرفت نہائیء وقال: اصنع کما کان رسول الل ‏ بصنع ۳ _ 
افقلت: کیف کان رسول اللہ یصنع؟ قال: کان رسول اللہ عَللهُ إ إذا جلس ُ 
وضع کقه الیمی علی فخذہ الیمنیء وقبض أصابعہ کلھا وأشار بالتی تلی 
"0 ووضع کفه الیسری علی فخذہ الیسری . رواہ جو محمد ابن 


کلام اھ. قلت: 0 محله الصدق؛ وقال بقیة بقیة سألت عنه شعبة فقال: ذلك' 
صدوق اللسانی وقال ابن الجوزی: وثقه شعبة ودحیمء وقال ابن عیینة: حدثنا سعید بن : 
بشیر وکان حافظا اھ ملخصا من المیزان (۳۷۲-۱). وقد عرفت ان الراوی إذا اختلف 
فی توثیقه و تضعیفہ فھو جسن الحدیث فا حدیث یحتج بهء ولاسیما ول شاهد من 
حدیث أُنس. فما روی عن أبی حمید من التورك فی القعدة الأآخیرۃ لابد من حمله علی 
العذر فإنه إذا ہی چو نس ہتس 
راش اطم 7ے : 

قولہ: ”اُخبرنا مالك إلخ“. قلت: دلالتہ علیٰ سنیة الإشارۃ فی النشنھد ظافزق کال* ٠‏ 
. فی التعلیق المجد: ”قولہ: وھو قول أبی حنیفة*. قد ذکر ابن الھمام فی فتح القدیں _ 

ولمس تی خرح فا وف سا آواکر ارر رقت نی الاملی لم کر تشد 


فظھر ان اأصحابنا الثلاثة اتفقوا فی تجویز الإشارۃ لٹبوتہا عن النبی عه وأصحابہ بروایات: 


متعددة وطرق متکٹرة ة لا سبیل إلی إنکارھا ولا إلیٗ ردھاء وقد قال بە غیرھم من العلماء 
حتیٰ قال ابن عبد البر: نہ لا خلاف فی ذلك: وإلی اللہ الشتکی من صنیع کثیر من 
أصحابنا من أُصحاب الفتاوی کصاحب ا خلاصة والیزازیة والکبری والعتابیة والغیاثیة._ 
والولوالجیة وعمدة المفتی والظھریة وغیرھا حیث ذکروا أُن ا تار هو عدم الإشارۃ بل _ 
ڈکرَعضھم أَنہا مَكروعق والذی حملھم علی ذلك سکوت أئمتتا عن هذہ السألة غی 
)١(‏ وثقة أبوٴداود والنسائی 2-2ءء عناؤ لعاف 


ری وثقة ة ابو زرتعة۔والنسائیء کذا۔قال السیوطی. 
)٣(‏ لعل عبفہ کان فی حالة ا جلوس فلذلك علمہ کیفیة الجلوس النبوی۔ 























ج-٣۳‏ ہیئة جلسة التشھدین والإڑشارۃ ٤‏ 


الحسن فی ٭اموطاً (ص١۱۰)ء‏ ورجاله ثقات من رجال مسلمء وقال: وبصنیع 
رسول اللہ مه ناحذ وھو قول أبی حنیفة اھہ. 

۸- عن وائل بن حجر قال: قلت: 0ت لی صلاة رسول 
اللہ ِء وساق الحدیثء وفیہ: ٹم جلس فافترش رجلە الیسری؛ ووضع یدہ 
ظاھر الروایق ولم یعلموا أنه قد ثبت عنہم بروایات متعددةء ولأنه ورد فی أحادیث 
متکثرةہ فالحذر ا حذر من الاعتماد علی قولھم فی ھذہ السألة مع کونە مخالفا ما ثبت 
عن النبی مه وأصحابہء بل وعن أئمتنا أیضاء بل لو ثبت عن أثمتنا التصریح بالنفی؛ 
وثبت عن رسول اللہ ہك وأصحابہ الإثبات لکان فعل الرسول وأصحابہ أحق وألزم 
بالقبولء فکیف؟ وقد قال بےە أئمتتا أیضا اھ (ص١۱۰).‏ 

قلت: فللّه درہ لقد آصاب وأجاد وشفی واشتفی. 

وقال الشرنبلالی فی ”نور الإیضاح“: وتسن الإشارۃ فی الصحیح لأنہ مك رفع 
إصبعہ السبابة وقد اُحناھا شیٌاء ومن قال: إنە لا یشیر اأصلا فھو خلاف الروایة والدرایة, 

وفی "حاشیته ٴ للطحطاوی: قولہ: ”وتسن الإشارة“ ای من غیر تحريك فإنه 
مکروہ عندناء کذا فی ٭شرح ا لمشکاةٴ للقارئ؛ وتکون إشارتہ إلی جھة القبل کما 
یؤخذ من کلامھم؛ قولہ: ”فھو خلاف الروایة“ لان روی فی عدة أخبار منہا ما 
ارجا ابن السکن فی 'صحیسے“ عن ابن عمر قال: قال رسول اللہ عان: والإشارة 
بالإاصبع اُشد علی الشیطان من ا حدید: والمذ کور فی کیفیة الإشارة قول أصحابنا 
الثلاشةء کما فی "الفتح ٴ وغیسرہ فلا جرم أُن قال الزاسدی: ما اتفقت الروایات عن 
أُصحابنا جمیعا فی کونہا سن وکذا عن الکوفیین وا مدنیینء وکثرت الاخبار والآثار 
کان العمل بہا أُولیء کما فی ا حلبی وابن أمیر حاج قولہ: و ”الدرایة“ لأن الفعل یوافق 
القولء فکما أُن القول فیه النفی والإثبات ے بر لت فرفع الإصبع النفی ووضعه 
اللاثیات اھ (ص091 

قولە: ”عن وائل بروایة ابی داود إلخٴ: قلت: دلالته علی الباب ك7 وا حدیث 
رواہ أأیضا النسائی وسکت عنہ )۱۸٦:١(‏ وفیە: ”وحد مرفق الهن علی فخلہ الیمنی 
وقبض ثنتین وحلقء ورأیتہ یقول ھکذا وأشار بشر بالسبابة من الیمنی وحلق الإبہام 


إعلاء السنن ھیئة جلسة التشھدین والإشارۃ پت 
الیسری علی فخدہ الیسری؛ وحد مرفقہ الین علی فخذہ الیمئیء وقبض ثنتین 


والوسطی اھٴء وقال العلامة السندی: ای وضع حد مرفقه الیمنی علی فخذہ الیمنی. 
وھذا الوجە ہو ا موافق للروایة ا متقدمة فی الکتاب؛ وہی ”جعل حد مرفقه الین علی 
فخذہ وسیجیء أیضا اھ. ۱ 

قلت: وھو ما أخرجہ النسائی وقد سکت عنهہ فی حدیث وائل رضی الله عنه: 
”وجعل حد مرفقہ الأیمن عسلی فخذہ الیمنی ثم قبض افنتین ا حدیثٴء وقال المظھر: کما 
فی ”عون المعبود :)۳٦٣:۱(‏ ای رفع مرفقه عن فخذہ وجعل عظم مرفقه کكأنہ رأس 
وتد اف وفی حدیث صحح البیہقی؛ کما فی ”عون ا لعبود أیضا ناقلا من ”المرقاۃٴٴ: 
٭أنه عليه السلام جعل مرافقه الیمنی علی فخذہ الیمنی اھٴ“. ۱ 

قلت: ولعل الراجح ما قاله السندی؛ وا راد أنه عليه السلام وضع مرفقه الأیمن 
قرییا من فخذہ الیمنی کأنه وضعھا علیہا مبالغة فان ا حقیقة لا تتیسر إلا بتکلف: فافھم. 

واعلم أنه قد ورد فی وضع الیمنی علی الفخذ حال التشھد ھیات مختلفة: 
إحداھا: التحلیقء کما فی حدیث وائل ھذا۔ 

والفانیة: ما أخرجه مسلم من حدیث عبد اللہ بن عمر رضی اللہ عنہما (أن رسول 
اللہ ہك کان إذا جلس فی الصلاۃ وضع یدہ الیمنی علی رکبتیہ الیمنی؛ وعقد ثلائة 
وخمسین, وأشار بالسبابة اھ؛ (٢:٦۲۱))ء‏ وفی ٴا حاشیةٴ: قال الطیبی فی ”٭شرح 
الشكاةٴ: ای عقد الیمنی عقد ثلائة وخمسین وذلك بأن یقبض ا خنصر والوسطی 
ویزسل المسبحة ویضم إلیہما الإبہام مرسلة اھ. 

والثالئة: قبض کل الاصابع وال(شارۃ بالسبابق کما مر فی حدیث ابن عمر بروایة 
محمد بن الحسن فی ”الوطأء وأخرجہ أیضا مسلم نحوہ سندا ومطا .)۲٦:۱(‏ 

والرابعة: ما أُخرجه مسلم من حدیث ابن الزبیر رضی اللہ عنه بلفظ: ہکان رسول 
اللہ َلُ إذا قعد یدعو وضع یدہ الیمنی علی فخذہ الیمنی ویدہ الیسری علی فخدہ 
الیسری؛ وأشار یإصبعہ السبابة ووضع إبہامہ علی إصبعہ الوسطی؛ ویلقم کفه الیسری 
رکیتیاہ اھ (۰۱٢۲۱))۔‏ -- 

والخامسة: وضع الید الیمنی علی الفخذ من غیسر قبض والڑإشارۃ بالٍسبابة 





وپ خلاعت افقہت ا قارع ہی 2 





وحلق حلقة ورأیعہ یقول ھکہذا وحلق بشر (الراوی) الإبہام والوسطیء 
وآشان بالانے رواہ یو داود )۳٦٣:((‏ ونکٹ عنہ4؛ء وفی حدیٹهعند ۱ 





. وقد أخرج مسلم روایة أخری عن ابن الزبیر تدل علی ذلكء لأنە اقتصر فیہا علی مجرد 
الوضع والإشارة ولم یذکر القبض, ولفظہ: (ووضع یدہ الیسری علی جغتا سعت“ 
.ووضحع یدہ الیمتی علی فخذہ الیمنیء وأشار یاصبعہ؛ء وکذا فی روایة عن ابن عمر عندہ <_. 
اقتصر فیہا علی الوضع والإشارۃ بدون ذکر القبض (٢:٦۲۱)ء‏ وکذا أمحرج أبو داود _ 
والترمذی من حدیث أبی حمید بدون ذکرہ فیمکن ان تحمل الروایة التی لم یذکر فیہا 
القبض علی الروایة التی فیہا القبض حمل المطلق علی ا مقیدء ولکن اختلاف الروایات فی 
کیفیة الإاشارۃ یقتضی أنہ له کان یفعل مرة کذا ومرة کذاء فلا یحمل إحداھا علی 
الأخری۔ ۱ 
طریق الِطبیق بین مختلف الحدیث فی اکٹر الواضع 

قال الشیخ عبد ا حق ا حدث الدھلوی رحمہ اللہ تعالی فی ٭اُشعة اللمعات٭ 
0 ہیں ”وذر بعض احادیث اشارات بی عقد نیز آمدہ ومختار بعض۔حنفيةه این 7 
است؛ غالبا عمل آنحضرت نیز مختلف بود گاھے چنین ‏ وگاھے چنان: ووجه تطبیق در ۱ 
اکٹر مواضع کھ روایات مختلف آمدہ ھمین است اھٴ. 

وفی ”التعلیق المجدٴ (ص١٠٠)‏ ما نصه: وثبت التحلیق بروایات أخر صحیحةہ 
فیحمل الاختلاف علی اختلاف الأاحوال والتوسع فی الأمرء وظاھر بعض الأخبار الإاشارة. 
بدون التحلیق والعقد وا حختار عند جمھور أصحابنا هو العقد و التحلیق؛ والغانی: 
أحسنء کما حققه علی القارئ فی رسالته تریین العبارة“ اھ ملخصا: 
۱ قلت: قال العلامٰة القاریئ فی زسالده اذ کورة ما نصے: والصحیح اغتار عند ' 
جمھور أصحابنا أُنه بضع کفیە علی فخضلہہ ثم عند وصولہ إلی کلمة |لتوحید 
یعقد البنصر وا خنصر ویجلق الوسطی والإبہام ویشیر بالمسبحة رافعا لھا عند النفی 
۱ وواضعا لھا عند الإثباتء ٹم یستمر علی ذلك؛ لأنہ ثیت العقد عند الإشارة بلا خلاف؛ 
_ولم یوجد أمر یغیرہ؛ فالأصل إلقاء تو سد وو کت وانتصحابہإلیٰ آخرہ ومآله: 

وت ان 


کڈ 


ےس تو 
إعلاء الین ےر میئة جلسة التشھدین والإشارة . 7 ۷. 


الضیاء القدسی: ”وقیضٰ اشخین:وحلق حلقة فی الالبة کذا فی ”یز 
العمال " .)۲۲۰٢(‏ 


پت 


وفی “عون المعبودٴ ١(‏ ۳۷۶۰) ما تصلفۂ جو فا فرح لوط : قال ال لوائی 
۱ : من الحنفیة: یقیم إصبعه عند قولە: ”لا إله “ ویضع عند قولە: ”إلا اللہ لہ“ فیکون الرفع للنفی 
: والوضع ۔للائبات وقال:الشافعیةۂ یشیر عند قولہ:: إلا :ال“ وزوی البییقی فیہما خذیقا ”' 
ذکرہ النووی اھ قلت: لم اق علی اُحد منہَماء فان سان الییقی وکٹیرا من کعبہ لیس: 
عندی؛ فمن وقف علیہما فلیحقق سندھما. ۱ 
۱ وفی ”السوی“ للشیخ ولی الل: اکر آعل اعم علی امتحیاب الڑغارۃبالشیےۃ 
الیمنی عند کلمة التہلیل ویشیر عند قولە: "إلا اللهٴ وھو (ای استحباب أصل الإشارق _ 
العتحیح من بذھب آنی ختیفة ذکرہ محمد فی "الوظا ات :کذا فی ”خاشیة موا 
ماك ونی “الدر ا ختار مع رد تار“ (۰:۱٣ہ)‏ یل قی من" جرز:الیخار“ وشزحہ 
”غرر الأذکار“ ”: الفتی به عندنا أنه یشیر باسطا اأُصابعہ کلھاء وفی ”الشرنبلالیة عن 
۱ البرھان ” : الصحیح نہ یشیر بمسبحتہ وحدھا یرفعھا عند النفی؛ ویضعھا عصد الإلبات 
واحترز بالصحیح عما قیل: لا یشیر لنہ خلاف الدرایة والروایةہ۔وبقولنا: بللسبحة عما 
قیل: یعقد عند الإشارة اھ وفی العینی عن ”التحفة“: الأصح أُنہا مستحب فی 
اط“ مسشة اھ : ۱ 
معواس و ماد چا وزالقظام کا 
فان قلت: کیف یصح الاحتراز بلفظ اللسبحة عمسا قیل: یعقد عند الإشارۃ؟ فإن الإشارۃ: 


لاتکون إلا بہال سواہ غقد آو فریعقد: قلت: معناہ اُن قولنا: یشیر بمسبحته وحدھا یدل 
۔ علی ان الإشارۃ لا دخل فیہا فیہا إلا للمسبحة فقطء وھذا احتراز عما قیل: یعقد عند الإشارق: 


.. فان فی حالة العقد یکون لبقیة الاصابع أیضا دخل ما فی الإشارۃ فافھم فان هذا غایة - 
ا سے یو یت و بیو 

مرادہہ واللہ أعلم. ۱ ۱ 
قال العلامة الشامی: ولذی تحصل من کلام ابرمان قول مق من القولین وھو 


)١(‏ کذافی الأسل؛ وفی ”رد اختارٴ اہ غرر اکر ول ھر الصراب۔ 














الإشارۃ مع بسط الاأصابع بدون عقد وقد علمت أنه خلاف النقول فی کتب المذھب؛ 
ون ما نقله الشارح عن درر البحار وشرحہ خلاف الواقع؛ ولعله قول غریب لم نر من 
قاله فتبعہ فی البرھان ومشی عليیه الناس فی عامة البلدانء وأما الملشھور ا منقول فی کتب 
المذھب فھو ما سمعته اھ .)۲۳٥-۱(‏ 
قلت: فی قولەہ: ”فھو ما سمعتهٴ إشارۃ إلی ما ذکرہ قبل ما نصه: فھذہ النقول 
کلھا صریحة بأن الإشارۃ المسنونة إنما ھی علی کیفیة خاصة وهی العقد أو التحلیق؛ وأما 
روا ة بسط الصابع فلیس فیہا إشارة أُصلا إلی ان قال: فلیس لنا قول بالإشارۃ بدون 
تحلیق؛ ولھذا فسرت الإشارۃ بہذہ الکیفیة فی عامة الکتب إلی ان قال: إنە لیس لنا سوی 
قولین, الأول وو المشھور فی الملذھب بسط الاصابع بدون إشارةء والثانی بسط الاُصابع 
إلی حین الشہاد فیعقد عندھا ویرفع السبابة عند النفی ویضعھا عند الإثباتء وھذا ما 
اعتمدہ ا لمتأمخحرون لثبوتہ عن النبی لق بالحادیث الصحیحةہ ولصحة نقله عن آئمتنا 
الٹلاثة فلذا قال فی الفتح: إن الأول خلاف الروایة والدرایق وأما ما عليه عامة الناس فی 
زماننا من الإٴشارۃ مع البسط بدون عقد فلم ُر اأحدا قال بە سوی الشارح تبعا للشرنبلالی 
عن البرھان أھ. 
واأجاب عنه فی التحریر ا حتار بما نصہ: إنا اختار صاحب البرھان بسط الاصابع 

کلھاء والإٴشارۃ بالمسبحة فقط تحصیلا للمسنون من الوإٴشارۃ وعملا بقوله عليه السلام: 
”اسکنوا فی الصلاةٴء وحدیث أبی حمید الساعدی خال عن ذکر القبض؛ ولفظه عند 
الترمذی: ”فافترش رجله الیسری وأقبل بصدر الیمنی علی قبلتەء ووضع کفە الیمنی علی 
رکبتە الیمنی وکفه الیسری علی رکبته الیسری؛ وأشار یاصبعه وا حاصل أنه اختلف 
التصحیح فی الکیفیة والکل وارد عنه عليه السلامء فما قاله فی البرھان لم یخرج عن 
السنة النبویة وإن کان المشھور خلافہ. ثم رأیت فی شرح المشکاۃ مملا علی قاری فی روایة 
مسلم من باب التعشھد ”نہ لت کان إذا جلس فی الصلاۃ وضع یدیه علی رکبتیه ورفع 
إصبعه الیمنی والتی تلی الإبہام یدعو بہا ویدہ الیسری علی رلبتیه باسطھا علیہاٴ ما 
نصہ: ظاھر هذہ الروایة عدم عقد الاصابع مع الإشارۃ وو مختار بعض أُصحابنا اھ 
(ض-٦٦‏ و٦٦)‏ ملخصا. 
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۹- حدثا عقبة (ثقة- تق) بن مکرم نا سعید (صدوق یخطئ“ تق) 
ابن سفیان ا حجدری نا عبد الله (مقبول) بن معدان قال: أخبرنی عاصم!““ بن 
کلیب ا حرمی عن أبیە عن جدہ"'' قال: (دخلت علی الدبی ا وھو یصلىء 
وقد وضع یدہ الیسری علی فخذہ الیسری ووضع یدہ الیمنی علی فخذہ 
الیمنیء وقبض أُصابعه وبسط السبابةء وھو یقول: یا مقلب القلوب! ثبت قلہ 


وقال الطحطاوی فی حاشیتہ علی مراقی الفلاح تحت قول الصنف: وأشرنا إلی أُنه 
لا یعقد شیکا من أُصابعهہ وقیل: إلا عند الإشارۃ بالملسبحة فیما یروی عنہما اھ ما نصە: 
صنیعه یقتضی ضعف العقد ولیس کذلك إذ قد صرح فی النہر بترجیحہ وأُنه قول کثیر 
من مشایخناء قال: وعليه الفتوی کما فی عامة الفتاوی؛ و کیفیته اُن یعقد ا حنصر والتی 
تلیہا محلقا بالوسطی والإبہامء ومنە یعلم أنە اختلف الترجیح اھ من السید إلی ان قال: 
والعقد وقت التشھد فلا یعقد قبل ولا بعد وعليه الفتوی اھ (ص-۷٥٥)‏ ملخصا. 

قوله: ” حدثنا عقبة بن مکرم إلخ “. قلت: دلالته علی وضع الیدین علی الفخذین 
ظاہرۃ. قال ا حقق فی الفتح: وفی مسلم: (کان يك إذا جلس فی الصلاۃ وضع کفه 
الیمنی علی فخذہ الیمنی وقبض أصابعہ کلھا وأشار یإصبعہ التی تلی الإبہامء ووضع کفه 
الیسری علی فخذہ الیسری)ء ولا شك ان وضع الکف مع قبض الاصابع لا یتحقق؛ 
فالمراد -واللہ اأعلم- وضع الکف ثم قبض الصابع بعد ذلك عند الإشارةء وھو المروی عن 
محمد فی کیفیة الاشارة اھ (۲۷۲-۱). 

قال الشیخ: فی ھذا الحدیث وأمثاله الوضع علی الفخذینء وفی حدیث عباس بن 
سھل وغیرہ ورد الوضع علی ال رکبتین وا جمع بینہما بأن الکفین کانتا علی الفخذین 
وأطراف الأصابع عند ال رکبتین وھو الملذھب عندنا کما فی فتح القدیر :)۲۷۲-١(‏ 
وینبغی ان یکون أطراف الاصابع علی حرف الرکبة لا مباعدة عنہا اھ:. وا حکمۃ فیه اُن 
الأصابع تتوجه إِلی القبلة حیتعذ بخلاف ما ذھب إليه الطحاوی من أُخذ الرکبةء فإن 
الأأصابع تکون حینعذ متوجھةإلی الأرض اھ.. قلت: قد ورد فی فی روایة عند مسلم ما 
)١(‏ عاصم وأبوہ کلاھما ضدوقان. 
)۲٢(‏ شھاب بن مجنون صحابی. 














سے سای و هیىة جلسة التشھدین والإشارۃ ۹ 0 





"0 ا لیر کات تھراکی کات ۱۹۸) وقال:: ھذا 
حدیث غریب من ھذا الوجه ا قلت: وإسنادہ لا بس بھ. 7 


7 ۰ عن ابی ھریرۃ رضی اللہ عنہ اُن رجلا کان کت ۱ ۱ 


ا یدل غ دل اخای وھی ما رواہ عن ابن الزبیر قال: ہکان رسول اللہ حا إذا قعد 
یدعو (یتشھد) وضع یدہ الیمنی علی فخذہ الیمنی ویدہ الیسری علی فخذہ الیسری۔ 
ْ وأشار یاصیعہ السبابقۃ ووضع إبہامہ علی إصبعہ الوسطی؛ ویلقم (یدخل) کفە الیسری 
ّ7 رکبتہ اف .)۲٢٢- ١(‏ 

ا قال الٹووی: قد أجمع العلماء علی استحباب وضتھا (أی الکف الیسری) عند ‏ 
. الرکبة أو علی الرکبة وبعضھم یقول بعطف أُصابغھا علی الرکبة وہو معنی قولە: 
: ”ویلقم کفهہ الیسری رکبة اھہ“ فالأوجە اُن یقال: إن الکل ثابت عنه مان والأخذ بکلە ۱ 


کک والحکمة فیە ما مر أأن فی توجیہ الأصابع إلی القبلقہ وفی حدیث عقبة بن مکرم ما یدل. 


۱ علی أنه ینبغی ان یسشر لی قبض الصابع ویسط السبابۃ إلي آخر الصلاق فان الراوی 
. ٭ علی مذہ ا حالة وھو یدعو ویقول: ”یا مقلب القلوب! ثبت قابی علی دینك“ 
7 وذلك نما هو فی آخر الصلاة وأخذ بعض أُصحابنا بہ کما مر عن القارئ: ولا یخفی ان ۱ 
ى. بسط السبابة اُعم من الإشارۃ فلا دلالة فيه علی إبقاء الإشارۃ إلی آخر الصلاۃ بل علی إ بقاء - 
القبض والبسط فحسب ولو بدون الإشارةء نعم! قال القاریئ فی تزیین العبارة (ص-۸): 
وروی ابو یعلی نحوہ وقال فيە بدل بسط یشیر بالسبابة امہ فلو صح ھذا لدل علی إیقام:َ 
. الإشارۃ أیضا إلی آ آخر الصلاۃ کما ذھب إليه بعض الأکابر. وفی ا حلی شرح اموطاأً: ونقل 
ا عن بعض أَئِمَة الشافعیة وا مالکیة أُنہ ایدیم رفعھا إلی آخر التشھدك واستدل له بماغی أبی 
داود ”أنه رفع إصبعہہ فرأیناہ یح رکھا ویدع و وفیە تحریکھا دائما إذا الدعاء بعد الدشھد' 
۔قال این حجر الکی: ویسن ان یستمر علی الرفع إلی آخر الدشھد انتہی کذا فی عون - - 
المعبود (۳۷۲۰) قلت: وق برقت آئ ات دنا علی ان قح نل انف ویج عد ۱ 
الإثبات وسیأتی ا جواب عن روایة ابی داود ھذہ؛ فانتظر۔ ۱ 
. قولہ: ”٭عن أبی ھریرۃ رضی اللہ عنه إلخٴ قلت: فيه دلالة علی کرامة الإشارةۃ 72 





7 (فاقوالیتی جن“ > عیتة جلسة التشھدین والإشارۃ کت .0 
رسول الل گل : ۰" اُحد) رواہ الترمذی ٢(‏ :ھ1۹) وقال: حسن غریب 
ومعنی ھذا ا حدیث إذا ار آلرجل یہ الدماءً'عند الشوادة لا بشیر 
" ٭ إلا یاصبع واحدة اھ. ۱ 
۸- عن وائل بن حجر ”آنہ ری ابی يه جلس فی الصلاۃ ففرش : 
: زَحله ابی ووضع ذراعيه علی فخذیهء وأشار بالسیابة یدعو بہاٴ رواہ : 
۱ ید ۹۳ 8" قلت: "رر ۱ ئن ۱ 





9۹ 0۷ت 





1 بالاصبعینء وا مراد بالدعاء فی قولہ: وکان یدعو بالإصبعین ہو ای کما مر 
وسیجیئ لە زیادة تحقیقء فانتظر. : تم 
قول: ”عن وائل بن حجر إلخ“ . قلت: فيه ذکر لوضع والإشارة ب بدون 0ت 
والتحلیق؛ ودلالتہ علی الجزء إلثانی من الباب ظاهرة. وقولے: یدعو بہا “ قال فی عوت .:۔ ٰ 
العبود ناقلا عن الرقاۃ ما نصہ: والتشھد حقیقة النطق بالشھادةہ وڑھا سمی التشہد دغاء __ 
لاشتماله عليەء ومنہ قوله فی الروایة الثانیة: یدعو یہا ای یتشھد بہا اھ ١(‏ -۳۷). 
قلت: وقد ورد تسمیة الذکر بالدعاء فی عدة من الآّیات؛ وفی خدیث روا - 
شوہ العزیزیٰ عن شیخه ٢(‏ -۲۳۹) غن ابن عم رمروعا: (خیر الدعاء 
(دعاء) یوم عرفق وخیر ما قلت أنا والنبیون من قبلی لا إله إلا الله وحدہ. لا شريیك لە؛ لە 
ا ملك وله ا حمد ؤھو علیٰ :کل شیء قدیر؛ہ وفیما رواہ الترمذی أیضاء وقال< حسن 
غریبء وا حاکم وقال: صحیح؛ وآلنسائی وابن ماجة وابن حبان فی صحیحہه کما فی _ 
العزیزی ١(‏ ری مس ہیں شس ردب وس ۱ 
الدعاء الحمد تل امم " 
قول: اع عام اع فا : فیە أیضا ڈکر الوضع والڑشارة بَدوٰكَ العقدء 02ھ" 
5 ”لا یجاوز بصرہ [شارتہ آی بل کان یتیع بصرہ إشارہہ لأہ الأدب الرائی للخضوع| 


لم کر الد دعاء لأن القشاء غلی الکرم دعاغ قاله الشیخ۔ کے 
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یجاوز بصرہ إشارته “ رواہ النسائی (۱۸۷:۱) وسکت عنه. 


-٣‏ عن عبد اللہ بن الزبیر ”ان النبی يك کان یشیر یإصبعه إذا دعاء 
ولا یح رکھاٴ رواہ النسائی (۱۸۷:۱) وسکت عنه وأخرجہ أیضا اُبو داود 
(۴۷۵۰۱). 


والمعنی لا ینظر إلی السماء حین الإشارة إلی التوحید کما هو عادة بعض العوامء بل ینظر 
إلی إصبعہ ولا یجاوز بصرہ عنہا. 
. قولہ: ”عن عبد اللہ بن الزبیرٴ. قلت: فیه نفی تحریك الإصبع عند الإشارۃ وھو 
للذھب عندناء قال الطحطاوی فی حاشتہ علی مراقی الفلاح: قولە: ”وتسن الإشارة٭ ای 
من غیر تحريك؛ فإنه مکروہ عندناء کذا فی شرح المشکاة للقاریئ اھ (ص-١٥۱).‏ ولعل 
وجہ الکراھة کونە عبنَاء قال الشیخ: والمکروہ إنما ہو تتابع التحريك کما هو عادة بعض 
الناس من الوهابیة فلو حرك مرة أُو مرتین أو تحرکت الإصبع بدون القصد فلا یکرہ؛ فان 
القلیل منه لا یعد عبٹا اھ. 
۱ وأما ما رواہ النسائی وسکت عنه من حدیث وائل بن حجر قال: قلت: ”لأنظرن 
إلی صلاۃ رسول اللہ َكه کیف یصلىء فنظرت إليه فوصف وذکر ا حدیث إلی ان قال: 
ٹم قبض اثنین من اُصابعہ وخلق حلقة ثم رفع إصبعہ؛ فرأیتہ یح رکھاء یدعو بہا“ 
مختصر اھ (۱۸۷-۱) فھو محمول علی , معنی الرفعء کما فی عون ا لعبود ناقلا عن 
احلی ونصه: ففیه تحریك السبابة عند الرفع وبھ اذ مالك وا جمھور علی اُن المراد 
بالتحريیك هھنا هو الرفع لا غیر اھ (۳۷۰-۱). وفی ا مرقاۃ :)٤۰۸-۱(‏ ومکن ان یکون 
معنی "یح رکھا ٴ یرفعھا إذ لا پمکن رفعھا بدون تحریکھاء واللہ أعلم, 
قال الظھر: اختلفوا فی تحریيك الإصبع إذا رفعھا لاإشارةء والاأصح أُنه یضعھا من 

غیر تحريك اھ.. وفیە أیضا (۰۹-۱): قال ابن حجر: وخبر تحریك الاصابع مذعرة 
للشیطان ضعیف اھ. قلت: ویترجح حدیث نفی العحريیك علی روایة التعحریك بوجھین؛ 
ول يأنه قال النووی فیە: إسنادہ صحیح وھو یفید الترجیح عند التعارض علی حدیث 
وائلء فإِنه مسکوت عنہ قاله القارئ فی شرح الملشکاة .)٦۰٥۹--۱(‏ والٹانی ان عبد اللہ بن 
الزبیر حکی مواظبتہ چم علی عدم التحریيك؛ فقال: ”کان النبی لن یشیر بیاصبعہ إذا 
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٤‏ -عن خفاف رضی اللہ عنہ بن أیماء بن رحضة الغفاری قال: ”کان 
رسول اللہ ل إِذا جلس ات اضر صلاتے یشیر یاصبعه السبابة: وکان :۔ 
للش رکون یقولون: ”یسحر بہاٴ وکذبواء ولکنه التوحیدٴ رواہ أحمد مطولا 
وقد تقدم فی صفة الصلاة والطبرانی فی الکبیر کما تراہء ورجاله ثقات 
(مجمعلزواید ۵۶۱. ْ 

۵٥‏ عن مالك بن نمیر ا خزاعی من أُھل البصرۃ اُن أباہ حدثه ”آنەرأی 


دعا ولا یحرکہ اھ . ولفظ ”کان یدل علی ا مواظبة والاستمرار ذ فی الأکٹر؛ وأما وائل 
بن حجر فانھا حکی رویتہ التحريك فی صلاۃ واحدة فھو محمول علی التحريك اتفاقًا _ 
من غیر قصدء واللہ اأعلم, 

قوله: ”عن خفاف إلخٴ. قلت: فی دلالة علی کون تلك الإشارة للتوحید ای 
لاظھارہ فعلاء لیتطابق فیه القلب واللسان وغیرھما من الجوارح وھذا یقتضی ان یکون 
محل الإشارۃ قولە: لا إله إلا اللہ فإنه هو الملشتمل علی التوحید من بین کلمات التشھد 
ولا یخفی أن التوحید مشتمل علی النفی والإثبات؛ فینبغی ان تکون الإشارۃ أیضا مشتملة 
علیہماء ومن ھھنا قال أصحابنا ان یرفع السبابة عند قولە: لا إلەء ویضعھا علی قولہ: إلا 
اللہ فیکون الرفع للنفی والوضع للاثبات. ومن قال بالرفع عند قولہ: إلا ال لم تکن 
الإشارۃ فی قوله مشتملة علی النفی والإثبات جمیعاء فافھم. ۱ 

وما ورد فی حدیث أبی یعلی عن عاصم بن کلیب عن بی عن جدہ دأنہ ُ 
قبض أاُصابعه ویشیر بالسباب وھو یقول: یا مقلب القلوب! ثبت قلبی علی دینك؛ کما 
ذکرہ القارئ فی تزیین العبارۃ (ص-۸) وهو یدل علی عدم وضع السبابة علی قولە: إلا 
اللہ بل یشعر بیقاء الإشارۃ إلی وقت الدعاء فی آخر الصلاۃ. فالجواب عنە أنه أراد بقولے: 
”یشیر بالسبابة“ أنه لم یقبضھا مخل غیرھا من الأصابع بل کانت مبسوطة, فعیر البسط 
بالإشارۃ یدل عليه روایة الترمذی بلفظ: ”بسط السبابةٴء والل أعلم. وأیضا فلم اُقف 
علی صحة ھذہ الروایة التی اأخرجھا أبو سرت انفا علی 
تقدیر صحتہاء فلا إشکال. . 
۱ قوله: ٭عن مالك إلخ ٴ. قلت: دلالتہ علی مسائل الباب ظاھرۃ مع بعض کیفیة 











و ار یت کو مھ یک رک یا ہے اط 


وقنول اللہ مه قاعداً فی الصلاق واضعا ذراعہ الی لیمنی علی فخذہ الیهنیء رافعا 





)۱۸۷:۱( افش اف آخام تہ عو" أخرجہ النسائی‎ ٤۴. 


اوسکت علة. 


-٦‏ عن عید الله بن زبیر رضی اللہ عنه قال: ”کان رسول الہ نا 


:لی فی الندین و فی الیم بیع یدیہعلی رکبتیدء ٹم آشار قاصبعد“' کا 
اسائیٰ ویکت عنة, ٰ 


۷۴ج لس حداہعلی اہ کھا مب محمد اعد لوق کنا نی 


ہے نقال رایت . حر قد حلق الإبہام والوسطی؛ ورفع التی تلیہاء یدعو بہا 


7 فی التعشھد“ رواہ بن ماجە (صح۹٣۳).‏ قلت: رجاله رجال مسلم غیر علی ۱ 
وکلیب؛ والاول تن ثقة عابد والثانی صدوق؛ وفی الزوائد: إسیادہ صحیح؛ 
۱ ہے مو و ہے .)١٥١٣‏ ۱ 


باب التشھد ووجوبہ 


جو مار می ری شس قال: کنا مع النبی عله فی 
الصلاةء قلدا: وو دم السلام علی فلان وفلان فقال اہی 





قول عبد لد بن الزبیر إلخ“. قلت: ا لال علی کرہآازدارة جرد فی 
کلا القعدتین۔ ٰ ۱ 
قوله: ”حدثنا علی إلخ" ٴتَ: هو ۔یدل علی هیفة العقد والإفارق وقد ىر أن: 
التحلیق هو الأفضل۔عندنا وإن کان الکل واسعا۔ وقولە: .'یدعو بہا فی التشھد“ معناہ 

یشیر با عند النطق بکلمة الشھادق یعنی قولہ: أشھد أُن لا إلە إلا اللہ فافھم۔ 
خر ْ باب التفھد ووجوہنة- >- عہ وتو 
من بد الل اشدیین رع .-قلت: سے اعشہد وعلی _ 


قدالم ا الحشہدووجویہ ۲ی ۷> >> ہم 


تَ 7 : ولا تقولوا: السلام علی اللہ> فان الله هو السلام ولکن قولوا: ” 
والصنوت رات امام یك آیا می ورس ال رکانہ ساٹ 
ٌََ علینا وعلی عیاد اللہ الصالحین)ء فإنکم إذا قلعم ذلك اأصاب کل عبد فی السماء ٠‏ 
أو بین السماء والأرض. (أشہد ان لا إله إلا اش واشہد ان محمدا عیدف - 

۱ اورسولہہ. :ا لحدیث رواہ الإمام البخاری .)١: ١(‏ ٍ 


۱ َو ظاعر لوقوع صیفة الر فیہماء وأفضل التشھد عندنا تشھد این مسعود. قال: 
إمامنا محمد بن الحسن فی الوطأً (رض-۱۰۷): قال محمد: العشھد الذی ذکر یئ عن _ 
غیر این مسعود) کلە حسن, ولیس یشبه تشھد عبد الله بن مسعود وعندنا تشھدہ اھ۔. 
وفی العلخیص ا حبیر: حدیث ابن مُسعودٴ فی التشھد متفق علی صحتہ وثبوته. قال 
الترمذی: هو أصح حذیث روی فی التشھد: والعمل عليه عند اکٹر أھل العلم؛ ٹم روی_ 
بسندہ عن خصیف ”أنہ رأی النبی عََلُ فقال: پا ما ود اضر نی 
. التعشھد فقال: عليك بتشھد ابن مسعودٴ“ 

وقال ایزاز رانے غاکای اسہاشی سیتاح سس ات : 
روی عده من نیف وعشرین طریقاء ولا نعلم روی عن النبی مل فی التشھد أثبت منده 


ولا أصح أسانید ولا أشھر رجالا ولا أشد تظافرا بکثرۃ الأسانید والطرق. وقال مسلم: 7 


اجمقع لان عای تشھد این مسمود لان سایلا پخالت َِضِهم ضا 6 : 
اختلف أصحابہ۔ ۱ 


جن َ الطبرانی فی الاک من 5 مل اللہ بن پرینن انی غن ایی قال: ا 0 


ماضح 


سمعت فی التشھد أحسن من حدیث ابن مسعود. وقال الشافعیَ ما قیل له: کیف صرت 
إلی اختیار حدیث ابن غباس ذ فی التشھد؟ قال: ا رآیتہ واسعاء وسمعته عن ابن عیاس : 
حیا کاارضری اس راع رظان مر اما ہفحت من لام نی ‫۱ 


ورجع غیرہ تشھد ان سوہ ھا تقد ویگر رزاہ کم یختفرائی حرف مر 
اوہ رفوغا علی صفة واعدو لاف خر ام ملعا( 0 ۱ 








ای ۱ التعشھد و وجوبه "۹ 





۸۹- وعنه: قال: علمنی رسول اللہ گل التشھد وکفی بین کفیه کما ۱ 
یعلمنی السورة من القرآنء فقال: هإذا قعد أحد کم فی الصلاة فلیقل: التحیات 
درمفتات والطیبات السلام عليك أیہا النبی ورحمة اللہ وب رکاتہہ السلام 

علینا وعلی عباد اللہ الصالحین, فإذا قالھا ُصابت کل عبد صالح فی السماء 
والأرض . اُشہد أُن لا إِلە إلا الله وأشہد ان محمدا عبدہ ورسولہ؛ اھ. ات 
الأئمة الستة عنه واللفظ .مسلمء زادوا فی روایة إِلا الحرمذی وابن ماجة: ہثم 





وجوہ الترجیح لتشھد ابن مسعود رضی اللہ عنه: 

وقال ال حافظ فی الفتح ما نصہ: وقال الہزار ما سثل عن أُصح حدیث فی التشھد 
قال: هو عندی حدیث ابن مسعودء وروی من نیف وعشرین طریقاء ثم سرد اکٹرھا_ 
وقال: لا أعلم فی التشھد أثبت مده ولا أصح آسانید ولا أشھر رجالا اھ. ولا اختلاف 
بین أھل ا حدیث فی ذلكء وگمن جزم بذلك البغوی فی شرح السنة. . ومن رجحانە أنە 
متفق عليه دون غیرہء وأن الرواۃ عدے من الفقات لم یختلفوا فی ألفاظه بخلاف غیرہ؛ 
وأنه تلقاہ عن النبی سك تلقیناء فروی الطحاوی من طریق الاأسود بن یزید عنه قال: 
”انت افتہد مز نی رخزل اھ 5ھ رانید لی کلئڈ' . وقد تقدم ان فی روایة بی 
معمر عنہ ”علمنی رسول اللہ ہك العشہد وکفی بین کفیه“ ولابن أبی شیبة وغیرہ من 
روایة جامع بن أبی راشد عن أَبی وائل عنه قال: (کان رسول اللہ مل یعلمنا التشھد کما 
یعلمنا السورۃ من القرآن. وقد وافقه علی ھذا اللفظ أبوسعید ال خدری وساقه بلفظ ابن 
مسعود أخرجه الطحاوی؛ لکن ھذا الأخیر ثیت مثله فی حدیث این عباس عند مسلم؛ 
ورجح أَیضًا بثبوت الواو فی الصلوات والطیبات: وھی تقتضی الغایرۃ بین العطوف 
والعطوف عليه؛ فدکون کل جملة ثشاء مستقلا بخلاف ما إذا حذفت: فانہا تکون صفة 
ما قبلھاء وتعدد الثثاء فی الّول صریح فیکون أولی. ا ور نی پت 
غیرہ فإنه مجرد حکایق ولأحمد من حدیث ابن مسعود ران رسول اللہ مم علمہ 


العشھدء وأمرہ ان یعلمه الناس؛ ولم ینقل ذلك لغیرہ ففیه دلیل علی مزیته اھ ملخضا: “ َ 


(+٦٦۲).۔‏ 
قلت: وقد علمت أُن الأحادیث ا مذ کورة ذ فی الفتح صحاح او حسان کما صرح 


بھ4 ا لحافظ فی مقدمته؛ فالأحادیث ا مذکورۃ فی عبارة الفتح ھذہ کلھا محتج بہاء فھذہ 


نسشیننشسسسسے 





ہہ کت فیدعؤ بقل الرطقی؛ حدیث ن وہ 


النبی گلا فی التشہد حدیث ابن مسعود والعمل عليه عند اکٹر أهل العلم من 


.. الصحایة والتابعین انتہی. ام أأخرج عن معمر عن خصیف' قال: رای 


کہ سو ات دہ ھ'معت*" وت فقال:. 
سی +۸ عن را یمن اریۓ بن لیم تی علقمة نقال: اه قد بثالی 
ا أُن أزید فی التدشھد ' ومغفرتہ ' فقال لە علقمة: تنہی إلی ما علمناہٴ اھ روا : 





قستة وجوہ ذکڑھا الافظ ااوجیخ تشھد ای سعرد علی خی وآھا شارکہ تشھا ان 
مت اك نت آلمة علی اصحابہفواو یذ کی باٹزالفظ رسَول الله ول ئل غیزہ 7۲ ۱ 
فعل ذلك۔ فما روی عن عبد الله فیما ذکرنا ما حدثا ابو بکرۃ قال: حدثنا أبو اأحمد قال: 


کلت ف سفیان ان ھن اش سن مار رجہ ہس ین بزیاد قال: گت عبد اللہ 


کت ذکرہ وی فی الأذکار (ص- ۱ 7۶ َو" 2-ھ-ھ9 " ۱ 


علمتی عائشة رضی اللہ عنہا قالت: هذا تشھد رسول اللہ گن التحیات اللہ فذکرو: 
کلفظ ابن مسعود إلی آخرہ. قال ألزیلعی: وی ئن حنلا می ان فو 

: بلفظ تشھدنا اھ (ص-۲۱۸). ٠ ۳7۳٦‏ 
زنک مز کاملة مج آالرسات ران مود قد إخراع الواجد رك ۱ 
یہ وبین تشنھد این عباس؛ وله شرجیحات خر ستعرفھا مفرقة فی کلام ا ان شیا ٠‏ 
الله تعالی. : : 
> قولہ:” عن إبراھیم إلخ“ قلت: یم دلالة علی آن یجاب عید الله کنیا ٠‏ بِ 

عن الزیادة ذ فی احشیدہ وہتہون لی ما علمو وکاا ند محاظۃعلهٰ رھدا ضا من 
ہت اریم لم 











ری ۱ التشھد و وجوبه ۸‌"۱ 





الطحاوی )٥٥۷:۱(‏ بإسناد رجاله ثقات إلا مؤملا فقد تکلم فیەء ووثقه ابن 
معین وغیرہ کذا فی التہذیب (۳۸۰:۱۰)ء فالسند حسن. 

۱- حدثا: فھدثنا أُبو غسان (ھو ابن معاویة ثقة حافظ) ثنا زھیر 
قال: حدثنا أبو إسحاق (ہو السبیعی ثقة حافظ مشھور قال: ”أُتیت الأسود 
ابن یزید (ابن سلیمان) فقلت: إن أُبا الأحوص (ھو مالك بن إسماعیل بن درھم 
حافظ ثقة إمام) قد زاد فی خطبة الصلاة ”والمبارکاتٴ قال: فأنہ فقل لە: إِنّ 


قوله: ٭ حدثنا فھذا إلخٴ. قلت: فیە دلالة علی أُن الأسود کان یکرہ زیادۃ حرف 
فی تشھد ابن مسعودہ وأُسود تابعی جلیل روی عن ابی بکر وعمر وحذیفة وابن مسعود 
وعائشة رضی اللہ عنہم؛ وغیرھمء ذکرہ جماعة ممن صنف فی الصحابة لإدراکەہ وقال 
ابن سعد: سمع من معاذ بن جبل بالیمن قبل ان یہاجرہ وقال العجلی: کوفی جاھلی 
(یعنی اُدرك ال جاملیة) ثقة وذکرہ إبراھیم الخعی فیمن کان یفتی من أُصحاب این 
مسعودہ وقال ابن حبان فی الفقات: کان فقیہا زاھدا اھ من تہذیب التہذیب 
)۳٣٣-۱(‏ ملخصا. ٘ 

وقد عرفت أُن قول التابعی الکبیر حجة عند ا حنفیةہ فقول الأأسود یصلح دلیلا ما 
قاله فی البحر یما نصە: ثم وقع لبعض الشارحین أنه قال: والأخذ بتشھد ابن مسعود أولی 
فیفید أُن ا خلاف فی الاُولویة حتی لو تشھد بغیرہ کان آتیا بالواجب؛ والظاھر خلافہ 
لأنہم جعلوا التشھد واجباء وعینوہ فی تشھد ابن مسعودہ فکان واجبًاء ولهذا قال فی - 
السراج الوھاج: ویکرہ ان یزید فی التشھد حرفًا أوییتدئ بحرف قبل حرف؛ قال ابو 
حنیفة: ولو نقص من تشھدہ أو زاد فیه کان مکروھاء لان أُذکار الصلاۃ محصورۃ فلا 
'یزاد علیہا اھ. وإذا قلنا بتعینه للوجوب کانت الکراھة تحریمیة وھی ا حمل عند إطلاتھا 
کما ذ کرنا غیر مرة اھ .)۳۲٥-١(‏ 

قلت: ولکن یعارضه ما مر من قول محمد فی الموطأ: التشہد الذی ذکر کله 
حسن ولیس یشبه تشھد عبد الله بن مسعودہ وعندنا تشھدہ اھ فإنه یشیر إلی اُن الخلاف 
ھا ھو فی الاأفضلیةہ والأأخذ بکل تشھد حسن. وعلی ھذا فما یستفاد من کلام اأُسود من 
ُن الزیادۃ علی تشھد بن مسعود تکرہ محمول علی التدزیه وخلاف الاُولی. قال الرملی: 





الأسود ینہاكء ویقول لك: مو "00 
ال رح ارات عدھن عبد اللہ فی یدیه ٹم ذکر تشھد عبد الله“ ٠‏ رواہ 
الطحاوی )۱٥۷:۱(‏ ورجاله رجال الشیخین إلا فھد بن سلیمان وھو ثقة 
صحح لە الطحاوی؛ ووثقه صاحب ال جوھر النقی :۲٢(‏ ۲۲). 


بل الظاہر ان ا خلاف فی الاُولویةء ومعنی قولھم: العشہد واجب أی التشھد المروی علی 
. الاختلاف لا واحد بعینه وقواعدنا تقتضیه. ومن صبغ یدہ فی الفقه وعلم حقیقة 
٭ اصطلاحھم رضیہ تأمل. ٹم رأیت فی الدہر قرییا ما قلت فإنه قال: وأقول: عبارۃ بعضھم 
بعد سبر وجوہ ترجیحات (تشھد) ابن مسعود رضی اللہ تعالی عنہ: فکان الأخذ بە اأولی 
وقال الشارح فی وجوہ الٹرجیحات لە: إِنه عليه الصلاۃ والسلام أمرہ ان یعلمه الناس فیما 
رواہ أحمد والأمر للوجوب؛ فلا ینزل عن الاستحباب. وھذا صریح فی نفی الوجوب؛ 
وعليه فالکراہة السابقة تہ تنزیہیة اھ. واللہ تعالی الموفق۔ وأقول: ولو قلنا: تحریمیة فامراد ١‏ 
الزیادة والنقص علی ا مروی بمطلقه (لا علی الواحد بعینه) تأمل. (کذا فی حاشیة البحر 
للعلامة ابن عابدین .)۳۲٣-۱‏ ۱ 

وفی التعلیق المجد (ص-۱۰۸): وقد ذکر ابن عبد البر ان الاختلاف فی التشھد 
وفی الاذان والإقامة وعدد التکبیر علی ا جنائز وعصدد التکبیر فی الیدین ورفع الأیدی 
عند الرکوع والرفع (منه) فی الصلاةۃ ونحو ذلك کلە اختلاف فی مباح وبثله ذکر 
أحمد بن عبد ا حلیم بن تیمیة فی منہاج السنة فلیحفظ اھ. 

وقال الإمام النووی فی شرح مسلم (۱۷۳-۱): واتفق العلماء علی جواز کلھا 
واختلفوا فی الأفضل منہاء فمذھب الشافعی وبعض أُصحاب مالك ان تشھد ابن عباس 
أفضل لزیادة لفظة ”المبارکات“ فيەء وھی موافقة لقول اللہ عز وجل: فإتحیة من عند اللہ 
ما ز کڈ طییة4ء ولأنه اکدہ بقوله: دیعلمنا التشھد کما یعلمنا السورة من القرآن اھ)۔ 
قلت: زیادة ”المبارکات “ یعارضھا ما فی تشھد ابن مسعود من زیادة الواوات وھی أبلغ 
فی الثناء وورودہ بلفظ الأمر ولیسا فی تشھد ابن عباس. قال الزیلعی :)۲١۹-۱(‏ أما 
لأمر فلیس فی تشہد ابن عباس فی ألفاظھم ا جمیع؛ وھی فی تشہد ابن مسعودہ اما الواو 
فلیست فی تشھد ابن عباس عند ا جمیع اھ ملخصا بلفظه. والتاکید ا مذ کورة بلفظ: 








اہ ےم ۳ا ا تار اققھدو وخوة ےت 





7 بَا شید اع قد ورد تی تشھد ان سمرد یا کما ٹر فی ان ریہ زین ۱ 
التاکید بقولہ: ”کفی بین کفیہ' ' ولیست فی تشھد ابن عباس.۔ - -۔ 
٠.‏ ئم قال النوویٰ: وقال أبو حنیفة وأأحمد رضی × الله عنہا وجمھور الفقھاء وأھل ۱ 
الحدیث: ھَاووش ا لأے عند انحدثین اُشد صحة وإن کان ا جمیع 
. صحبحاء وقال مالك رحمہ اللہ تعالی: تشھد عمر بن الخطاب الوقوف عليه أفضلء لأنہ 
علمہ لاس علی النبر ولم ینازعہ أحد فدل علی تفضیلہ وھو: : التحیات للہ الزاکیات: لله 
الطیبات؛ الصلوات للہ سلام عليك أیہا النبی إلی آخرہ اھ وصحح النووی فی الأذکار 
(ص-۳۱). ۱ 
چپ ےت -۱۹) ٹم قال: لاد تع اف زم 
زیادة ٭لله“ ”الطیبات“ أیضا. قلت: وھذا الترجیح معارض با ورد من تعلیم 
سر ھچ بس ر تحت 
. الان, علی ان حدیث ععر رضی اللہ عنه فیے غیر مرفوع حقیقة حقیقة بخلاف حدیث ابن 


لت سر ئک تی لک سو وس یسٹھسھ ۱ 


فیه الأمر وأقله الاستحباب. واللف واللام وھما للاستغراقء وزیادة الواو وھی لتجدید 


الکلام کما فی القَسَم وٹاکید التعلیمء اھ (۲۷۳-۱ مع الفتح). وأررد عليه وجود إلألف : 


واللام وتاکید التعلیم فی تشھد ابن عباس أیضا. واأجاب عنہ ا حقق فی الفتخ بما نصە: 
۱ قولہ: ”والأَلف واللامٴ ھی فی روایة مسلم وأبی داود وابن ماجة عن این عباس رضی الله 
عنہاء وروایة الترمذی والنسائی عنه بالتتکیر وأصجاب الشافعی فی العمل علیٰ مذہ. 
الروایق فصح الترجیح علی ھا ذھبوا إليه اھ. قولہ: ”وتأکید التعلیمٴ یعنی بە اأخذہ بیدہ 
1 و2 0 رر 
کک ٰ : 

فان فائظ فرَاَسم الشھرشای اض کردا عر بن 
أُخداث الصحابة فیکون أضبطلا روی؛ أو بأنه اٌفقه من روا أُو بکون إسناد حدیفه 
حجازیا وإسناد ابن مسعود کوفیاء وھو ما یرجح بەہ فلا طائل فيه لن ُنصف؛ سم 
مکن ا یقال: إ إن الزیادة التی فی أُحدیث ان عباس وھی البا رکات' ' لا تتافی روایة ابن 





ماع التنا ات گید ور 7. ئپئس 


ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا کی ار و مد ار ہو و جا ہے و و اس وی وش ای ا ا سو کی کی را 





5 مسعود ورجح الأخذ سے لکون أخذہ عن البی يّ کان فی الأخیر اھ .)٦- ٢(‏ 
قلت: : وھذا الترجیح أیضا لا طائل فیہ؛ لان اأحدا لم یرجح روایة أصاغر الصحابة علی 
اکا رقغم بہذہ العلة ابن متعود رضی الله غنة ون تقدمت ھجرتہ فقد دامت 

> صحبتہ وملازمتہ للنبی مك لی انا قبض: وأیضا فما فی روایة این مسعود من زیادة ‏ 
× الواوات والألف واللام وزیادۃ لفظ ”عبدہ “ ما فی روایة بی موسی عند مسلم من زیادة 
”وحدہ لا شريیك لە مر تہ و مہ 

بہا الشافعی: 

وجملة الکلام ان کل تشھد ثبت بت عنہ يك پسند یحتج ب ٹھو حسن والأخذ یہ 
جائز إلا أُن تشہدنا راجح لکونە اُقوی ٹبوتاء ولورؤد الأمر بتعلیمہ عم 
کما مر ولا حاجة إلی الترجیحات التکلغفة فکل مه شاف:کافہ 

۱ واعلم اه قال الحافظ فی الطخیص ا حبیر (۱۰۱-۱): اکر الروابات یہک ۱ 

فی تشہد ابن مسعود) بتعریف السلام فی اللوضعینء ووقع فی زوایة للاائی " سلام _ 

علینا“ بالتشکی وفی روایة للظیزانی ٭سلام غليك بالتٹکیر أیضا اھ. قلت: لم أجد: 

التکیر فی انجتبی للنسائی فی تشھد ابن مسعود ولعلہ فی السٹن الکبری لسہ؛ ولکن 

یعارض کلام الحافظ فی التلخیص کلامے فی الفتح حیث قال فیه: : قوله: ” السلام عليك . 

اُیہا النبی“ قال النووی: یجوز فیه وفیما بعدہ اأی السلام ذف اللام وإٹباتہاء والإثبات: 

أفضل وھو الموجود فی روایات الصحیحین: قلت: لم یقع فی شیء من طرق این مسعود _ 
بحذف اللام وإنما اختلف ذلك فی حدیث ابن عباس وھوٴ من أفراد مسلم اھ -٢(‏ ۲'۹"( 

۱ قھذا صریح فی نفی للتکیر عن حدیث ابن مسعود بجمیع طرقہہ فلعل ما صدر عنہ فی 

التعلخیص من زلة القلمء والل اُعلم. ۱ و میں 

عمق وقغ فی زوایة غفد النسالی ےن این عسمود زیاد ”وحدہ لا شریك لہ" 


ٰ (فاونالران کیا س ولتداع کا ”وْحدۂ لا شریك لە وسد ض اکز بت لم ازیاۃ لی 
حدیث ابی موسی عند مسلمء وفی حدیث عائشة الوقوف فی الوطأء وفی حدیث ابن عمر عند الدارقطنی لا ان 
سندہ ضعیف؛ وقد روی أبو داود من وجے آخر صحیح عن ابن عمر فی التشھد أشھد ان لا إله إلا الل قال ابن 
عمر: ”زدت فیہا وحدہ] لا شريیك له ٭ء وھذا ظاھرہ الوقف۔ : 











بعد قولہ: ٭اشھد أُن لا إلە إلا الله )۱۷٣-١(‏ ولکن فیه حارث بن عطیة متکلم فی 
وثقه ابن معین وقال ابن حبان فی الققات: ریا اُخطاأً وقال الساجی فی الضعفاء: قال أحمد 
ابن حنبل: جلست إليه فلم أُکتب عنه کذا فی التہ٘ذیب )۱٥٥١-٢(‏ ملخصا. فلا یقبل 
زیادته إذا خالف الإاثبات. وفی مجمع الزوائد عن الشعبی قال: ”کان ابن مسعود یقول 
کجھمتھ لی رس موی السلام علینا من ربناٴء رواہ الطبرانی فی 
الکبیر ورجاله رجال الصحیح اھ (۱۹۹-۱). قلت: رجال الصحیح منہم من تکلم فیه 
وأخرج لە الشیخان فی المتابعاتء فلا یحتج بہذا ما لم یعرف السند بتفصیلہء لان الحافظ 
قد نص فی الفتح علی ان الرواۃ عن ابن مسعود من الثقات لم یختلفوا فی أُلفاظے بخلاف 
غیرہ اھہ کما مر فھذا یقضی بضعف کل ما ورد عن ابن مسعود من الاختلاف: وأنہ 
من روایة غیر الثقات علی أُن روایة الشعبی ھذہ معارضة با مر فی التن أصیحاب عبد اللہ 
کانوا یکرھون الزیادۃ فی تشھدہہ وقالوا: إن عبد اللہ عدھن فی یدہء ویا مر أیضا ان عبد 
الله کان یشدد علیہم ویأخذ علیہم الواو فی التشھدہ فھذہ الروایات کلھا تدل علی ان 
عبد الله کان یتنکب عن الزیادة فیه. وقال محمد فی الموطاأً: وکان عبد اللہ بن مسعود 
رضی اللہ عنه یکرہ ان یزاد فیە حرف أُو ینقص من حرف اھ (ص-۰۸ )٠۰‏ فلا یحتج بہاا 
ریم تہ تو رو یو 
یقبل روایته إذا خالفت الثقات: والله أعلم. 

وکذا لا یحتج بما ورد فی بعض الروایات ان بعض الصحابة رضی الله عنہم ومنہم 
ابن مسعود کانوا یقولون بعد وفاتہ مك : ”السلام علی النبیٴ ویترکون ا خطاب؛ کما 
فی فتح الباری ونصہ: ففی الاستذان من صحیح البخاری من طریق ابی معمر عن ابن 
مسعود وبعد ان ساق حدیث التشھد قال: ”وھو بین ظھرانیناء فلما قبض قلنا: السلام 
یعنی علی النبی ٴ کذا وقع فی البخاری وأحرجه أبو عوائة فی صحیحہہ والسراج 
وا جوزقی وأبو نعیم الإصبہانی والبیہقی من طرق متعددة إلی أبی نعیم شیخ البخاری فیە 
بلفظ: ”فلما قبض قلنا: السلام علی النبیٴ بحذف لفظ ”یعنی“ وکذلك رواہ أبو بکر بن 
أٌبی شییة عن أبی نعیم. قال السبکی فی شرح المنہاج بعد ان ذکر ھذہ الروایة من عند أبی 
عوانة وحدہ: إن صح ھذا عن الصحابة دل.علی أُن ال خطاب فی السلام بعد النبی لم غیر 





واجب؛ فیقال: السلام علی النبیء قلت: قد صح بلا ریب وقد وجدت لە متابعا وکا قال 
عبد الرزاق: أُخبرنا این جریج أُخبرنی عطاء ”ان الصحابة رضی اللہ عنہم کانوا یقولون 
والنبی لِكه حی: السلام عليك أیہا النبی؛ فلما مات قالوا: السلام علی النبی٭ وھذا 
إسناد صحیح اھ .)۲٦۰-٢(‏ 
ووجہ عدم الاحتجاج بە اُن ہذا للوقوف یخالف ا مرفوعء فان النبی لگ علم 
التشھد تعلیما عاماء وقد کان فی زمنہ ُ من یصلی حاضرا معهء ومنہم من یصلی 
غائبا عنەہ ولم یفرق النبی یك بینہما فی ذلكء ولا تفاوت بین من صلی فی زمنہ مه 
غائبا عنه وبین من صلی بعد وفاتہ َلكء وھذا التغییر فیه مساغ للاجتہاد فلا یقال: إن له _ 
حکم الرفع؛ وأیضا فقد عارضه ما رواہ سعید بن منصور من طریق أبی عبیدة بن عبد الله 
ابن مسعود عن أبیە ان النبی نم علمھم التشھدہ فذ کرہ قال: فقال ابن عباس: إُنھا کنا 
نقول: السلام عليك أیہا النبی إذ کان حیاء فقال ابن مسعود: ھکذا علمنا وھکذا نعلم اھ 
ذکرہ ال حافظ فی الفتح أیضا .)۲٦٢-٢(‏ فھذا ظاھر فی اُن ابن عباس نا قاله بحثاء وأُن 
ابن مسعود لم یرجع إليه بل أجاب عنه بقوله: ”ھکذا علمنا وھکذا نعلمٴ قال ا حافظ: 
لکن روایة أبی معمر أُصح: لان أُبا عبیدة لم یسمع من أبیه والإسناد إليه مع ذلك ضعیف 
اھ. قلت: قد مر غیر مرة أُن الدارقطنی صحح حدیث أبی عبیدة عن أبیەء فإما إن ثبت 
عندہ سماعه منه أو عرف ان الواسطة بینہما ثقة فما أعله بە ا حافظ لیس بعلة وقد تأیدت 
روایة أبی عبیدۃ بشواہد صحیحة فان ابن مسعود قد علم الناس''' العشھد بلفظ ا خطابِ 
بعدہ مر وکذا أُصحابے کانوا یعملونهہ بەء وھذا ما یصدق وق فا الروایة: 
دھکذا علمنا وھکذا نعلم) فافھم. 
وقال الشیخ أطال اللہ بقائه: ومکن ان وسھف مس ھت 
۱ بعض الأعراب والعوام صدا لھم عن شائبة الشرك التی عسی ان یقعوا فیہا توھما من 
ظاہر الخطابء کما قال عمر رضی اللہ عنہ للحجر الأسود ما اُراد تقبیله بمحضر من 
)١(‏ قد روی النسائی وسکت عنه عن علقمة عن ابن مسعودہ فذکر الحشہد بلفظ: السلام عليك أیہا ابی ورحمة ال 


وب رکاتہ وفیه: قال عبید الله: قال زید عن حماد عن |براھیم عن علقمة قال: لقد رأیت ابن مسعود یعلمنا ہؤلاء 
الکلمات کما یعلمتا القرآن اھ ملخصا )۷٣- ١(‏ فثبت أن عبد الله کان یعلم التشھد بلفظ الخطاب. 





تی می اتی 790000 29 ا سے او 





۸٢٥‏ عن ابن مسعود رضی اللہ عنه قال: وکنا نقول بل ان فرض 
۱ سح السلام علی اللہ السلام علی جبرئیل ومیٔکائیلء تقال رسول اللہ نگ 
تقولوا ھکذا فإن اللہ هو السلام ولکن قولوا: التحیات لہ فذ کرہ)' . : 
لت )٣٣:‏ وقال: کوبت پسسر ‏ دت ٰ٘ 
فی الخیصض البیْر ١(‏ و ۱ 


ارام نی لأعلم اك حجر لا تضر ولا تفع ولولا آنی رأیت ابی چک یقبلک ما 
قبلعحكٴ رواہ البخاری (۲۱۷-۱). قلت: وھذا یژید ما قدمنا من اُن:ھذا التغییر فیہ : 


۱ مساغ للاجتہاد فلیس لە حکم الرفع؛ واللہ اأعلم, 


قوله: ”عن ابن مسعود بروایة الدارقطنی إلخ“ ۔. قلت: جا حم مت 





0 ظاھرة کما ہو مقعضی قولہ: ”قبل أن یفرض التشھد“ ومعناہ الوجوب: کسا صرح یه _-_ 
۱ الش وکائی ذ فی الئیل بمسا نصە: : وقد صرح صاحب ضوء الشہار أن الغرض ھن بجعی العیین _ ۱ 
ْ وھو شیء لا وجود لہ فی کتب اللفقہ وقد صرح صاحب النہایة اُن معنی فرض اللہ . 
7 أوجبء وکذا فی القاموس وغیرہ :ومن جملة ما اعتڈر به فی ضوء الدہار ان قول ان ٌ 


مسعود ھذا اجتہاد منە؛ ولا یخفی ان کلامه ھذا خارج مخرج الروایق لأه پصددھا لا 
بصدد الرأأی؛ وقول الصحابی: فرض علیناء وجب علینا إخبار عن حکم الشارع وتبلیغ : 
لأمق وھو من آھل اللسان ایی وخریزہ با لی بترس نر نس و 0۵) 


'قلت: وماقللہ الُوالی ئن أن الفرض معنی التعیین هو شیء 3 ٹیر 
کخگتب اللغة فعجیب من مثلهہ ۔قال فی القاموس: الفرض کالضریب التوقیت اھہ. 
.(١ہ۷)‏ والتوقیت هو التحدید والتعیین کما لا یخفی. وفی الصراح: قوله تعالی: ‏ 
ڑلأنخذن من عبادك نصیبا مفروضا4 أی مقتطعا محدودا اھہ:(ص-۲۸۳) وفی _ 
الکشاف تحت قولہ تعالی: لاو تفرضوا لھن فریضة4: إِلا أن تفرضوا لھن فریضةء أو۔ 
حتی تفرضواء وفرض الفریضة تسمیة الھر اھ (۲۷۱-۱). وفی حاشیة ا جمل علی 
الجلالین: قولہ تعالی: فلإوقد فرضتم لھنَ فریضة4 أی سمیتم لھن فی العقد مھر اھ ٠‏ 
وھذا فی غیر اللفوضة مکی اق ف3از یا برض درز ال سد ام 


ے رعا الما ک کیک التشھد و وجونہ۔ ً - بت 


وو نات کان بی کٹ بعلمنا 








الشھاد :کنا يُعلمتا۔ الورَة من القَرآن؛ ویقول؛ تعلمٰوٰاء فإنہ لا صلاۃ إلا 


پت سض وفی بعضھم خلاف لا یضر إِل ناوا 7 
۱ ۴ 8" ”من السنة أُن ینغفی آلفشھد" 7 لی 
وقال: تھی موھد . وقال الزیلعی ٢(‏ ۳۱۹۰): ' 
049, قلت فلت: ولا یخفی'آله لا بلعظیم الفرض فی عُذہ الڈیہ إلا نی النقدیر ‏ ۱ 
٠ ۱‏ والتحدید. ری سم اکا ار تر وہ . 
ہے ذلك للقدار من بیت الال رزقا لہ اھ (٢۔‏ حو)م): ۱ ۲" 
.. فقوٰل صاحب ضوء النہار: إنْ الفرض کر ہد رت 


ال لٹ وکانی: بل نقوك: اود ٹرش ما لوجرب بل وررہمیقة انی شوہ 


ٰ کما نر وبدلیل قولۃ ہلگ : تعلموا فإنہ لا صلاة إلا بتشھد کسا سیأتی فی روایة الہزار‎ ٢ 





- ورجالہ: موثقون۔ . وذلك الوجوب یعم التشھد فی القعدة الاولی والأخری؛ والفرض > 
والنفلء وبە قالتِ ا حتفیةہ وفی الکافی: :ظاہر الروایة عن أبی ۔حنیفة أنہما وہ 


واجیتان .اھ کذا فی حاشیة الٹوؤی (۱۷۳۳۱)۔ 7 ما لم نقل برضیٹہما لان الفرض لا 
یثبت عندنا بخبر الواحد. ات قف رد لت بر ای رک بر کت مد 


7تت ۱۷۹-1۹)۰) عن ابن بحینة ”ان انی ٭ل صلی فقام فی الشفع الَّذیٰ کان یرید ان یجلس _ ٰ 


٠‏ فی قسضی فی صلالۂ حتی إِذ کان فی آخر صلالہ سجد سجداین قیل نأ یسلم ٹم لو 
اھ. قال السندی: قولە: فقام فی الشفع إلخ بدل علی ان القعدة الاأولی لیست ما بیطل 


- بت رکھا الصلاق بل یجزی عہا سجود اھ.. قلت: وھی مشتملة علی التشھد أ٘یضاء فثیت 


نتر تشھد لا بیطل الصلاق والفرق بین تشھد الأول واثانی بحتاج إلی دیل؛ و“ 
الفرق بین القعدة الأولی والثائیة فسیأنی. 

قوله: "عن این عو بروایسة البزاد إ لغ" تلت: رت 
۰.۰00۹2 0 ۱ : 
اقولہ: رضد الم ہن مسعردبرواة افرمذی لغ قلت: لا علی سنیِ 


ج-۳ ۱ اإمشفد و وَج کہ 


رواہ ا حغاکم فی کتاب الستدركء وقال: ہمقتعن شرط البخاری 
ومسلم اھ. ۱ 


إخفاء اادشھد ظاهرۃ. واعلم اُن المراد بالسنة إذا وردت فی الأحادیث ھی الطریقة یقة النبویة 
دون الصطلحة فان الاصطلاح حادث لم یکن ھناكء فتعم الواجب وغیرہ قال فی 
البحر: وصرحوا بأنه إذا جھر سھوا بشیء من الادعیة والأئنیة ولو تشھدا فإنله لا یجب. 
عليه السجودہ قال العلامة ا حلبی: ولا یعری القول بذلك فی التشھد من تأمل اھ 
(۹۷-۲). 

قلت: : محصلہ الاختلاف بین أصحاینا فیٰ وجوب إخفاء التشھدہ والظاہر وجوبہ 
لژن المواظبة علی الإخفاء ثابتة کما یدل علیہا روایة الترمذی ا مذکورة؛ وما رواہ 
الطٰحاوی حدثنا این مرزوق قال: شا عمر بن حبیب قال: حدثنا محمد بن إسحاق عن 
عبد الرحمان بن الاسود عن أبیە عن عبد اللہ أنه قال: : أُخذت التشھد من فی رسول اللہ 
مه لقنیہا کلمة کلمةہ ٹم ذکر التشھد الذی فی حدیث أبی وائل (وہو مذ کور قبل 
ذلك) وزاد: قال: کانوا یخفون التعشھد ولا یظھرونه اھ. رجاله ثقات إلا عمر بن حبیب 
فقد تکلموا فیە؛ قال زکریا بن یحبی الساجی: وکان صدوفًا ولم یکن من فرسان 
ا حدیث: وقال ابن عدی: ہو حسن ا لحدیث یکعب حدیثہ مع ضعفه اھ کذا فی التعہذیب 
.)٦۳٤١۷(‏ وا حدیث ذکرہ ا لحافظ فی الفتح کما مر؛ فھو حسن او صحیح عندہ علی 
قاعدته. 


الواظبة بدون الترك دلیل الوجوب: 

والمواظبة بدون الترك دلیل الوجوب عند بعض ا نفیة کما صرح بہ ا حقق فی 
الفتح فی باب صلاة العیدین بمھا نصه: قوله: وجہ الأول (أى الوجوب) مواظبة النبی يُّ 
ای من غیر ترك؛ وھو ثابت فی بعض النسخ ما مطلق ا مواظبة فلا یفید الوجوب اھ. 
وفی النہایة: ویر والمواظبة إنما تکون دلیل الوجوب إِذا کانت من غیر 
ترك اھ .)٥٠٥-٢(‏ قلت: ولم یثبت ترك إخفاء العشھد أحیانا عنہ مه فالتول بوجوبہ 
أظھر کما یشیر إلیه کلام اللبی: واللہ اأعلم. ۱ 


)١(‏ قلت: : ولکنہ لا یتم علی قول صاحب البحرہ فان اللواظبة بدون الترك لا تکقی عندہ للوجوب: کما سیانی نی 
الباب الات 
ی٠‏ - 











إعلاء السان: ٰ ۷ 


-٥‏ عن عبد اللہ (ابن مسعود) مرفوعا: إذا قعدتم فی کل رکعتین 
فقولوا: ”التحیات للہ والصلوات والطیبات؛ السلام علیك أیہا النبی ورحمة الله 
وبرکاتہ السلام علینا وعلی عباد اللہ الصالحین, اُشھد أُن لا إله إلا اللہ وأشھد 
آومعستا ید وسر اخدرے آخ رجد التسائی [1۷۶۱۷اوسکت عنة 
ورواہ الإمام اأُحمد رحمہ اللہ تعالی من طرق بألفاظ فیہا بعض اختلاف؛ وفی 
بعضھا طولء وجمیعھا رجالھا ثِقات: کذا فی الئیل للش وکانی .)۱٦٥:١(‏ 

-٦‏ عن الأسود قال: ”کان عبد اللہ یعلمنا التشھد فی الصلاةء فیأخخذ 
علینا الأألف والواو“۔ رواہ الہزارء ورجاله رجال الصحیح (مجمع الزوائد 
۱٦۹.ء.‏ 


وجوب التشھد فی کل رکعتین: 
قولە: ”عن عبد اللہ بروایة النسائی إلخٴ. قلت: ہو صریح فی وجوب التشھد فی 
کل رکعتین؛ ویؤیدہ ما رواہ مسلم عن عائشة رضی اللہ عنہا وفیە: ”وکان یقول: فی کل 
رکعتین التحیة اھٴ. وقد مر فی ا متن فی باب هیة جلسة التشھدین والإشارة. 
وإطلاقہ یعم الفرض والتطوع. ویعارضه فی التطوع ما رواہ این حبان فی _ 
صحیحہ؛ وأبو العباس السراج فی مسندہ عن عائشة دأُن النبی لت کان إذا أوتر بتسع 
رکعات لم یقعد إلا فی الغامنة فیحمد اللہ ویذ کرہ ‏ ئم یدعو ثم ینہض ولا یسلم ثم یصلی 
التاسعة فیجلس ویذکر اللہ ویدعو ثم یسلم تسلیمة ثم یصلی رکعتین وھو جالس) 
الحدیث وإسنادہ علی شرط مسلم کنا فی التلخیص ا حبیر .)۱۰٠٤-١(‏ وا لجواب عنه 
ہأنه حکایة فعلء وجدیث الباب قول فیقدم عليه ویمکن التطبیق بینہما بأن ا مراد بقولھا: 
”لم یقعد إلا فی الغامنةٴ لم یقعد قعودا طوبلا إلا فی الثامنة فجعلت قعودہ مه فی الثائیة 
والرابعة والسادسة فی حکم العدم لحفتہء فافھم؛ وسیأی لە مزید تفصیل فی باب الإیتار 
بٹلاث فائتظر. ٰ 
قولە : ھن الأسود إ إلخ“ موس سام کی وشدة ا حافظة علی 
>. ألفاظھاء وھو ما یرجح تشھد ابن مسعود علی غیرہہ فإنه لم یثبت عن غیرہ أُنه فعل ذلك. 








رت ات رت جوو کت 


اعد فقال: أعلمکم کما علمدیہن رسول اللہ ُء علمنی رسول اللہ طِلّ 
التشھد حرفا حرفاء فذ کر مثل ابن مسعودۃ وزاد: ”وحدہ لاشریللہ' ' بعد 


_. آشھد أن لا إلە إلا الل. رواہ الطبرانی فی الکبیرء والبزار وفیه بشر بن عبید الله 


الدارسی۔ کذیە الاُزدیء وقال ابن عدی: منکر الحدیثء وذکرہ ابن حبان فی . 
ْ الثقات اھ (مجمع الزوائد ۱,.ء ولکن تشھد ابن مسعود لیس فیە ”وحدہ . 
" لاشریك لهٴ وهو أصح سندا وأثبتء فیقدم علی هذا مع جوازہ أیضا._ 

_ عن الفضل بن دکین عن سفیان عن زید العمی عن بی صدیق‎ -۸۸ ٦ 
. .الناجی عن ابن عمر ”ان أبا بکر کان یعلمھم التشھد علی ابر کما یعلم‎ 

. الصبیان فی اللکتب ”التحیات للہء والصلوات والطیبات: فذ کر مثل حدیث ابن 


. کتاب التشہد لہ من روایة ابی بکر مرفوعا أأیضاء وإسنادہ حسن اھ (العلخیص 
ہل ۱ء قلت: رجال ھذا السند رجال اع یں ید وقد وق 
: ۱ ۹ عن معاویة بن ابی سفیان رضی اللہ تعالی عنہما عنہما'”أنه کان یعلم ۱ 
الناس الدٹشھد وھو علی النبر عن النبی عَكّّء التحیات للہ والصلوات والطیبات 
إلی آخرہ سواءٴ . رواہ الطبرانی فی معجمه (أی الکییز کیا سیائی) (کذا فی 


سن الزیلعیٰ ٢:۱۸)۔‏ یعنی اُن لفظ تشھدہ کلفظ ابن مسعود سواء: وقی التلخیصٰ: 


ا حبیر (۰۳:۱ ۰).: وزحددیث معاوة رضیٰ الہ عبہ رواہ الطبرانی فی الکھیر وھد 
د رت عررب ین و رت 


ہج ڈول سن اب غاد 


فساندة: ِ" : ۱ او ۱ ۱ 
قال الحافظ فی التلخیصن: قولہ (أی الرافعی): المنقول ان النبی مل کان یقول فی 


> تشھدہ: اُشھد آتی۔رسول اھ کنا تاقء زَلأ أصل لذلك؛ بل اُلفاظ التشھد متواترة عنە أنە 








زمدرلمتر ٠‏ ۶ وت وج و 

عدد رواة تشہد 

وفیە أیضا الات رد انا رمدرر عفر 

باب ترك الزیادة علی النفھد فی القعدة الأولی- 

ہے ۔ےۓے ےد جج 

قال: ”کان النبی فی الرکعتین كأنہ علی الرضفء قلت: : حتی یقوم؟ قال: _ 

ذلك آیزید” : رواہ النسائی فی صحیحہه وفی التلخیص: زی روام) الشافعی 

رام واأ مد راک ود ساط پا تی 

7 ۸7۱- عن میم بن سلمة "نخان آبو یکر اذا جلس ‏ رح افو ۱ 
الرضف ار می رت کو مد مت 

' رر وو بت 9" 





الصلاۃ وفی آخرھا علی ورکه الیسری: ”الصحیات لہ والصلوات :والطات ۲ 





کان بقول: ٠‏ شدآن محسما رسول لا دہ ورسوہ اھ و جو قلت: فیہ دلالة 
وخ ۱ 
۱ ٌ با تَرلؤ الزیادة الندید فی افیلة لا زار ۱ 

قوله: اس اوتھرعام قال الغلامة الستدذیٰ فی تعلیقه علی.القہبائی: قوله: 

فی الرکعتین كأنہ علی الرضف اوک ضاد معجمة وفاء- الحجارةۃ 
ا حماق الواحدة رض والمراھ بقوله: فی الرکعتین' ' فی جلوس الرکعتین فی غیر 
خی وس ”حتی یقوم وکونہ علی الرضف کایڈعن اعخیف: و"حی“ 
فی قولہ: تی یقوم تاسلیل؛ ہقرو اخرات ھا ذلك رید مو توب 


٢۳٣۳۴ ۱ ج۴‎ 


السلام عليك أیہا الفیٰ۔ ورحمة الل وی ر کا السلام علینا وعلی عباد الله 
الصاحین, اُشہھد ان لا إله إلا اللہ واشھد ان محمدا عبدہ ورسولەٴ. قال: ثم إن 
کان فی وسط الصلاة نہض حین یفرغ من تشھدہہ وإن کان فی آخرھا دعا بعد 
تشھدہ بما شاء الله اُن یدعو ٹم یسلمٴ. رواہ الإمام اأحمد ورجاله موثقون 
(مجمع الزوائد ۱۰۱:۱). ورواہ الإمام ابن خزیمة (فی صحیحہ) کنا فی 
العلخیص (۱۹۸:۱). ۱ 

٦٣‏ وعن عائشة رضی اللہ عنہا: ”ان رسول اللہ لج کان لا یزید فی 
الرکعتین علی التشھدٴ۔ رواہ اُبو یعلی من روایة ابی ا حویرث عن عائشة رضی 
- اللہ عنہا والظاھر أنہ خالد ابن ا حویزث وھو ثفقَة وبقیة:رجالة رجال 
الصحیح (مجمم الزوائد). 

باب ما جاء فی الاقتصار علی الفاتحة فی الأخریین 


وجواز النسبیح موضعھاء وجواز الحَرت 
-٤‏ عن ابن أبی قتادة عن أبیە ”ان النبی ع عه کان یقرأ فی الظھر فی 





قلت: ولا یخفی أُن التخفیف فی القعدة الاُولی بالنسبة إلی الثائیة إتھا یحصل إذا لم - 
یصل ولم یدع فیہاء فثبت مقصود الباب؛ وکذا دلالة أثر الصدیق رضی اللہ عنہ علی 
الباب بہذا التقریر ظاھرۃء وحدیٹا عبد اللہ وعائشة رضی اللہ عنہما صریحان فی عدم 
الزیادۃ علی التشھد فی القعدة الأُولی. وظاہر إطلاق الأحادیث یعم الفرض والتطوع؛ 
واختلف أُصحابنا فی التطوعء والراجح جواز الزیادة علی التشھد فی القعدة الاولی منە؛ 
ودلیله (اأی دلیل جواز الزیادۃ ذ فی التطوع) ما مر فی حدیث رواہ حبان والسراج ' ان النبی: 
کان إذا اُوتر أوتر بتسع رکعات؛ لم یقعد إِلا فی الغامنة فیحمد اللہ ویذ کرہ ٹم یدعو 
ثم ینہض ولا یسلم |لخ '. وسیأتی البسط فی باب التطوع, فانتظرہ. 

۱ باب ما جاء فی الاقتصار علی الفاتحة فی الأحریین 
وجواز النسبیح موضعھاء وجواز السکوت: 
قولہ: ”عن ابن أبی قتادة عن أبیە إلخٴ. قلت: دلالة ا حدیث علی الجزء الاُول من : 


إعلاء السنن. القراءة فی ال رکعتین الأآحریین ۱ك 


الأولیین بأم الکتاب وسورتین؛ وفی الرکعتین الأخریین بأم الکتابٴ الحدیث. 
رواہ الإمام البخاری (۷:۱ )٠‏ ولە عنہ رضی اللہ عنہ فی روایة ”ان النبی لہ 
کان یقرا جو یرپ رر الظھر وضاة 


الباب ظاھرۃ إِلا ان فیە ذکر الظھر والعصر دون ا مغرب والعشاء والأثر الثانی یدل علی 
الاقتصار علیہا فی ال رکعة الأخیرۃ من المغرب أَیضا ما فیه من تخصیص الاولیین بقراءۃ 
لفاتحة وسورةۃء فعلم ان این عمر کان لا یقرأ ذ فی الرکعة الأخحیرۃ من اللغرب مثل قراءتہ فی 
الأولیین من بل کان یقتصر فیہا علی الفاتحة فحسب؛ ےس ار کان ْ 
ایسبح أویسکت. 

وقد ورد ما یدل علی الزیادة علی ام القرآن فی الأخربین من الرباعیةہ وفی الأخیرۃ 
من الغرب ففی ”نیل الأوطار“ :)۱۲۰-٢(‏ عن أبی سعید الحسدری رضی الل علہ دأن _ 
النبی مك کان یقرأً فی صلاة الظھر فی الرکعتین الاُولیین فی کل رکعة قدر ثلائین آیق 
وفی الأحریین قدر قراءۃ محمس عشرة آیةہ أو قال: نصف ذلكء وفی العصر فی الرکعتین 
شوہ وس ہر ہر ہے تحت رواہ 
اُحمد ومسلم اھہ. فھذا یدل علی أنه ءٍَ کان یزید علی الفاتحة فی کل رکعة من - 
دہ . وفی التلخیص ا لبیر ١(‏ یت وفی روایة لال وابن سان والیبقی تی 

قصة الملسیء صلاتہ انە قال لە فی آخرہ: ”ثم افعل ذلك فی کل رکعةٴ اھ وفی بلوغ المرام _ 
)٥٤٥-(٤(‏ فی ھذہ القصة ما لفظہ: لی داود: ”ئم اقرأً یأم القرآن ویما شاء اللہ ٴ ولابن 
حبان (فی صحیح)) ' با شعت اھ ٴ. ۱ 

قال بعض الناس: فثبت بہذا ان قراعءة ام القرآن وما زاد علیہا مأمور بہا فی کل 
رکعة اھ. قلت: وسبق منا (فی الجزء الغانی من الإعلا ان روایة أبی داود وابن حبان 
ھذہ شاذق قد تفرد محمد بن عمرو بزیادة أم القرآن فیہاء وخالف الثقات؛ فتذ کر. وأما 
ما ورد فی حدیث المسیء صلاتہ من قولہ لت : دثم افعل ذلك فی کل رکعةہ اھ فالمشار 
یه بذلك و الطمأتینة قی ال زکوع والتجوٰتَ لا الفراز یدل علیہ روایة مشبد ین عمرو 
بلفظ: "ئم اصنع ذلك فی کل رکعة وسجدة اھ“ وکذا فی الفتح للحافظ ابن حجر 








ک5 کے ِ. القراعةۃ لی رین الآعرین فی الصاوۃلروضۃ. ت7 ضا 








_.. ہ٣۳۱٢)+‏ والذی أمرہ یں کت فُ الرکزۃ والََجوٰة ما مز الطماینة القراعقہ 


کمالایخفیء افحدیث الأعرابی لا یدل علی وجوب نفس الفاتحة فی الأولیین فضلا عن ٠‏ 


سس ہم نووا مہو رہ 
رم اود لی ایا وکیا رجا ددرت مو رجا : 
ای ارفرک ا کو ڑخی ا تھرل می ما یں بے 


نس کا او و لاف رلۃعدعند سلم و -۱۸۵): ا٣‏ تا نحرر 


تاب "الم فزیل اعد وخزرتا ا تی الأخرین تی لیصف من ذللقہ وجورٹا . 


جا قااسہ فی الرکعتین من العصر لی قدر قیانه من الأخریین من الظھرہ وفی الأحریین من 
کت" اإمصر علی النصنف من ذلك' 'ولم یذکر ابو بکر (أی شیخ مسلم) :فی روایت 'آلم تسریل 


السجدةٴٌ وقال: ”قدر ثلائین آیے' 'اھ. وروی مالك فی الموطأً (ص-۲۷). جن آئی بعبيے 
)و مولیٰ سلیمان بن عبد اللك عن عبادة بن نسی عن قیس بن احارث عن آپی عبد لثر 
الصناہحی. أنہ قال:: ”قدمت المِینة فی خلافة نی :بکر فصلیت ورائه اللغربء فقراً ۔0"0(72٭0٭0 
ٰ . الرکعتین الأُولیین يأم القرآن وسورة وسورة من قصار الفصل ثم قام فی الفالئة افدنوت -.<: 
. منہ حتی أن ٹیابی لتکاد ان مس ثیایہء فسمعتہ قرا أ ہام القرآن وبہذہ الڈیة ظرینا لا تزغ 
پا مت مدیتنا: وھب لنا من لانك رحمة 3 إِنك انت الوهاب یچ اھ. وأوردہ اخافظ 
فی الفتح ۱٣- ٢(‏ فاسنادہ صحیح او حسن علی قاعدتد قلت: رجاله ثقات:تابعیون 
وفیه الزیادۃ علی الفائحة فی الأخیرۃ من القربء وھی أَیضًا محمول علیٰ ال جواز:! لأن الفعل ۔ 
لا یدل علی الوجوب. ۱ ۱ 
ا قولہ: ”اُخبرنا مالك إلخ“. ا مدیث ٠‏ لی جوا قراءة اق والسور فی 
.. رکعة واحدة من الکتوب ویعارضہ ما رواہ الطجاوی قال: حدثا أبو بکرۃ قال: حدثا أبو._ 


: ا جزر بالماء ايل والراء للمجمة ویمٌدھا زاء مُھمْلة معناہ اشدیر وَاِكرََن: کتا فی القاموسن -ٴ‎ )١( 


إعلاء السٹن القراءة فی ال رکعتین الآأآحریین فی الصلوۃ المفروضة ۳۳ 


إذا صلی وحدہ یقرأً فی الأربع جمیعا من الظھر والعصر فی کل رکعة بفاتحة 
الکتاب وسورۃ من القرآنء وکان أُحیانا یقرأً بالسورتین أو الثلاث فی صلاۃ 
الفریضة فی الرکعة الواحدة (جوازاء ویقراً فی الرکعتین الاُولیین من المغرب 
کذلك بأم القرآن وسورة سورةٴ. رواہ الإمام محمد بن الحسن فی الؤطاً 
(ص:۱۰۱) وإسنادہ صحیح؛ ورجاله رجال ا جماعة. قال محمد: السنة ان تقرأ 
فی الفریضة فی الرکعتین بفاتحة الکتاب وسورةء وفی الأخریین بفائحة الکتاب: 
وإن لم تقرأً فیہما أجزاك وإِن سبحت فیہما أُجزاك وھو قول أبی حنیفة 
ےد 





داود قال: ثنا شعبة عن یعلی بن عطاء قال: سمعت ابن لبییة قال: قال رجل لابن عمر: إنی 
قرأت اللفصل فی رکعة و قال: فی لیلة ققال ابن عمر: "إِن الله لو شاء لانزله جملةً زاحدةً 
ولکن فصلہ لتعطی کل سورۃ حظھا من الرکوع والسجودٴ .)۲۰٤٥-١(‏ قلت: رجاله _ 
ثقات إلا ابن لبیبة واسمه محمد بن عبد الرحمان بن لبیبة قد اختلف فيە؛ وثقه ابن حبان 
وھو من رجال مسلم کما فی تہذیب التہذیب (۹--۳۰۱) وفیه انقطاعء فان ابن لبییة من 
السادسة کما فی التقریب (ص-۱۸۹) والسادسة طبقة عاصروا ا حامسة لکن لم یثبت 
لھم لقاء اُحد من الصحابة کابن جریج (کذا فی التقریب ص-۳) ولکنە لا یضر عندنا 
کما مر غیر مرة؛ ویمکن التطبیق بأن فعله لبیان ا لجواز وقولہ لبیان السنیة. ۱ 
قال الطحاوی: حدثا أبو بکرۃ قال: شا مؤمل قال: ثنا سفیان عن عاصم عن ابی 
العالیة قال: أُخبرنی من سمع النبی طََيكُ یقول: ”لکل سورۃ رکعةٴ اھ )٠٠٤٥-١(‏ رجاله 
ثقات ورواہ أَیضا اآحمسد عن أبی العالیة ولفظہ: قال: اأُخبرنی من سمع رسول اللہ لگ 
یقول: "لکل سورۃ حظھا من ال رکوع والسجود اھ ورجاله رجال الصحیح (کذا فی 
مجمع الزوائد ۱۸۷-۱). فھذا یدل علی أُن السنة فی الصلاة ان تقراً بعد الفاتحة ہورۃ 
7 قال فی رد ا حتار: قوله: سورۃة أشار إلی اُن الأفضل قراءِة سورۃة واحدة ففی 
جامع الفتاوی: روی ا لحسن عن بی حنیفة أنه قال: لا اأحب ان یقرأً سورتین بعد الفاتحة 
فی الکتوباتء ولو فعل لا یکرہ وفی النوافل لا بأس بے اھ )١١٥-١(‏ وسیأتی البسط 

فی باب القراءة إن شاء الله تعالی. 








۔۴ القرایة فی الرکعین الأخرین فی لصاو الخروضۃ. ۔چیوج 


٠ عن إبراھیم رحمہ اللہ تعالی ”إ۵ این مسغود رضیٰ اللہ عفه کان الا:‎ -٦ 
یقراً خلف الإمام وکان إبراھیم یأذ یە وکان این مسعود إذا کان إماما قرا فی‎ . 


...ال رکعفین الأولیین ولا یقر فی الأخریین“. رواہ الطبرانی فی الکبیر وإبراھیم لم 


یدرك ابن مسعود (مجمع نع الزوائد ۱۸۵۰۱) قلت: کا و ا اج ۱ 


ںا فی حکم السائید ثلا بضرھذا لالقظاع 


٭.۔ٛ ۲۷۰٦۸-عن‏ معمر عن الزھری عن عبید الله بن ابی رافع قال: ”کان یعنی 
علیا یقرأً فی الاولیین من الظھر والعصر بأم القرآن وسورق ولا یقراً فی _ 
الأخربین“. رواہ عبد الرزاقء وسندہ صحیح (الجوھر النقی ۱١۱۳۳)ء‏ -- 
۸ھ إنا: شريك عن أبی إسحاق عن علی وعبد اللہ أنہما قالا: ”اقراً فی 
الأولیین وسبح فی الأخریین“. رواہ ابن أأبی شییة وفیە انقطاعء کذا قال _ 


۱ الزیلعی (۲۹۱۰:۱). 


اقولہ: ”عن إبراھیم إلخ' ناہعلی جواز اسکوت فی الأخرین طادرہ ردنا 
دلالة حدیث معمر یعدہ. ُٰ ٰ 
۱ قوله: ”نا ث شریك إلخ“ : قلت: دلالتہ علی جواز العسبیح مکان الفاتحة فی الأخریین 
ظاھرۃة إلاأن قراءة الفاتحة أُفضل من التسبیح؛ تا تو قال فی غنیة 
الستملی: ولیس امراد التسویة بین الفلاثة فان الفراءۃ أُفضل بلا شكء وکذا التسبیح: 
اأفضل من السکوت بلا شك, ففی ا حیط وغیر: : قراءۃ الفاتحة وحدھا فی الأآخریین-سنة 
وفی المرغینانی: اُنہا أفضل وفی الواقعات: ھی أحب إلی أُن قال: وعلی ھذا اختلف فی 
الاقتصار علی السکوت؛ قیل: لا یکرہ؛ وقیل: یکرہ وھو الظاہر. وفی ا حیط: لو سبح 
فیہما ولم یقرا لم یکن مسیٌاء ومفله فی ا مرغینانی. قال السروجی: لان القراءۃ شرعت 
فیہما :علی وجه الثناء والذ کر ولذا تعینتِ الفاتحة لکونہا ٹناء اھ. ولا خفاء علی ظاهر 
الروایة ان الإساءۃ منتفیة فی الاقتصار علی علی التسبیح؛ لأنہما إنھا تثبت بترك الواجب؛ _ 
والقراءة غیر واجبة فیہما فی ظاہر۔الروایة ولکن علی قول من جعل القراءة فیہما سنة 
۱ -وھو ظاھر من مواظبتہ عليه السلام علیہا- ی: پر وس ہج : 
انیہی (ص۷۳۴٦‏ و٤۲۷).‏ و کر َ 


إعلاء السٹن: القراءۃ فی ال رکعتین الأخریین فی الصلوۃ الفروضة و جع 


ا طفاز كعال لس می ران مجوڈ اچ اقرت 
٦‏ والتہذیبء وَذلكَلا پشر چنانا. : 


۱ ۹ عن کابڑین سرۃ رضی االل عندقال: ”شکی أھل الکوفة سعدا : 
ِلی عمر؛ فعزله واستعمل علیہم عماراء فشکوا حتی ذکروا أُنە لا یحسن 
یصلىء فأرسل إليه فقال: یا ابا [سحاق! إن هؤلاء یزعمون أُنك لا تحسن > 
تصلی؛ قال: أما أُنا واللہ انی کنت أصلی بہم صلاة رسول اللہ مل ما أآخرم 
عنہاء أصلىٰ صلاة العشاء فارکد فی الأولین واأعف' ۰ فی الأخربین, قال: ذاك 
۱ الظن یك یا آیا سحاق " . ا حدیث رواہ البخاری ١٤١(‏ ۱۰): ۱ 
تل "من عاررین مراشتشی رٹ کہا الع تخنیت اتراء رسٹھا“ 
فی الأخریین من العشا والراد یہ الاقتصار علی الفاتحة فیہما. وفی روایة للبخاری عنە: 
قال سعد: کنت صلی یہہم :صلاة رسول اللہ گگ صلاِتی العشاء الحدیث )١٠١۱١(‏ 
ا ونی نسغڈز”صلانی العشیء؟ء والزاد بضلاتی المْشاوَضّلاة الخزرآب والمشائَ ؤبصلاتی 
العشی صلاةۃ الظھر والعصر وقد مر انے مل کان یقتصر علی الفاتحة فی الأحربین من 
الظھر والعصرء وسیأتی أنه کان یفعل کذلك فی الأخریین من الملغرب؛ فظھر بذلك ان _ 
قول سعد: ”وأخحف أو أحذف فی الأخریین“ معتاہ الاقتصار علی الفاتحة وترك الزیادۃ 
انا الاشسوی من افتان فاندفع بذلك ما قاله بعض الناس ولفظه: 7 اقف علی 
'حدیث ذکر فی ذلك أی الاقتصار علی الفاتحة فی الأخحریین من العشاء ووجہ الاندفاع 
ظاھرء فإن قول سعد فی الروایة الثائیة: (َأما انا فآمد فی الاولیین وأحذف فی الأخربین) 
۱ یعم الصلاة الرباعیة کٹھاء وقد خص المشاء بالذکر فی الروایة الأولیء فئیٹ بذلك اتحاد, 
العشاءِ بسائر الرباعیات فی القراءة فافھم. ۱ 


)١(‏ قولہ: ”وأعف سم ارہ وکنی اخارسمنہ و ۃاکز ٭رَعَدت ۳ "مم 
وکذا هو فی روایة عثمان بن سعید الدارمی عن موسی بن إسماعیل شیخ البخاری فیەہ اخرجہ البیہقی؛ وکذا هو 
مھ موس سر سس یہ مو مہ ہس : 
بد الفاء اھ قاله الحافظ فی الفتح (۱۹۷:۲). ۱ 














ج۳۴ . القراءة ۂ فی ال رکعتین الأآخریین فی الصلوۃ المفروضة ٣‏ 





۰- عن أبی عون قال: ”سمعت جابر بن سمرة قال: قال عمر لسعد: 
لقد شکوك فی کل شیء حتی الصلاةء قال: أما أُنا فأآمد فی الاولیین وأحذف ٔ 
فی الأآخریین ولا آلو ما اقتدیت به من صلاۃ رسول ال حر قال: صدقت؛ 
ذاك الظن بك او ظنی بك ٠‏ رواہ البخاری .)۱۰٦:١(‏ 

۱- أُخبرنا: مالك حدثنا وہب بن کیسان أُنه سمع جابر بن عبد الله 
رضی اللہ عنه یقول: ”من صلی رکعة لم یقرا فیہا بأم القرآن فلم یصل إلا وراء 


أما قوله: ”واأحذف فی الأآحریین“ فقد اختلف الشراح فی تفسیر معناہء فقال 
بعضھم: اُراد بە حذف التطویلء وقال بعضهھم: معناہ أحذف القراءۃ فی الأخریینء قال 
العلامة العینی فی العمدة: واستدل بعض أصحابنا لاأبی حنیفة ومن قال بقوله فی عدم 
وغرت الَقرَآمة قی الأغرین باخدك الکو رع ختااقال ساغب الہداد رعیہ إن 
شاء قراً فی الأخحریین؛ وإن شاء سبح؛ وإن شاء سکت؛ وو ا أثور عن علی وابن مسعود 
وعائشة إلا اُن الأفضل ان یقرأً اھ .)٦٦-٣(‏ 

قوله: ”أآخیرنا مالك حدثنا وہب إلخ ” . قلت: استدل بظاھرہ بعضھم علی وجوب. 
قراءة الفاتحة فی الأحریینء فإن قولہ: من صلی رکعةً إلخ یعم الأولیین والأحریین جمیعاء 
ولکن الاستدلال بە لا یع فانه یمکن ان یراد بالرکعة الصلاق یؤیدہ حدیث ابی هھریرۃ 
بلفظ: ”من صلی صلاة لم یقراً فیہا بفاتحة الکتاب فھی خداج إلخٴ أخرجه محمد فی 
الوطأً (ص-۹۳) بسند صحیح وابن ماجة وغیرہء وأخرجہ الطبرانی فی الاأوسط من 
حدیث مھران مرفوعاء ولفظہ: قال: ”من لم یقراً بأم الکتاب فی صلاته فھی خداج“. قال 
الھیٹمی فی مجمع الزوائد :)۱۸٦-۱(‏ وفی إسنادہ جماعة لم اأعرفھم اھ. نعم! یبعد ھذا 
الاحتمال روایة أحمد بلفظ: ”لا صلاۃ إلا بقراءة فاتحة الکتاب فی کل رکعة إلخ ‏ ولکنی 
لم أقف قف'' علی سندھا فان صحت کانت کافیة فی الاستدلال بہا علی وجوب الفائحة فی 
الأآحریین أیضاء وکذا حدیث أبی قتادة الدال علی مواظبتہ لگ علی قراءة الفاتحة فی 
الأحریین یفید وجوبہاء فإنه لم یثبت فی حدیث نہ کچ ت رکھا فیہما أحیاناء والمواظبة 
لو مات شاو 


)١(‏ قلت: وقد فعشت علیہا فی, مسند جابر من المسند فلم أجدھاء واللہ أعلم. 








إعلاء السنن ‏ القراءة فی الرکعتین الآحریین فی الصلوۃ المفروضة ۷ 


الإمام . آخ رجہ محمد فی المطاً (ص-۹۳) وإسنادہ صحیح)؛ وأخرجہ 
الحرمذی )٦٢٤٤(‏ وقال: ھذا حدیث حسن صحیح واُخرجہ أحمد ولفظہ: 
قال: لا صلاة إلا بقراءة فاتحة الکتاب فی کل رکعة إلا وراء الإمامٴ کذا فی 
التعلیق المجد(ص-۱۹۳)ء وأخرجہ الطحاوی (۱۲۸:۱) مرفوعا قال: حدثا 
بحر بن نصر قال: حدثنا یحبی بن سلام قال: ثنا مالك عن وھب بن کیسان عن 
جابر بن عبد اللہ عن النبی سك أنہ قال: ”من صلی رکعة فلم یقراً فیہا بأم 


ا مواظبة بدون الترك دلیل السنة ا لؤکدة: 

ویعکر عليه ما قاله فی البحر (۱۸-۱): والذی ظھر للعبد الضعیف أُن السنة ما 
واظب النبی سك عليه لکن إن کانت لا مع الترك فھی دلیل السنة ا لؤکدة؛ وإن کانت مع 
الترك أحیانا فھی دلیل غیر اللؤکدة؛ وإن اقترنت بالانکار علی من لم یفعله فھی دلیل 
الوجوب؛ فافھم اھ قلت: ولعل الحق لا یتجاوز عنه. 

وفی التعلیق اللمجد عن ا حلیة ما نصه: ھذا التخییر ای بین القراءة والتسبیح . 
والسکوت مروی عن أبی یوسف عن أبی حنیفة ذکرہ فی التحفة والبدائع وغیرھمساء 
وزاد فی البدائع: ہذا جواب ظاھر الروایة وھو قول ابی یوسف ومحمدہ وہذا یفید أنە 
لا حرج فی ترك القراءة والتسبیح عامداء ولا سجود سھو عليه فی ترکھما ناسیا. وقد 
نص قاضیخان فی فتاواہ علی أُن ابا یوسف روی ذلك عن أبی حنیفة ثم قال قاضیخان:. 
وعليه الاعتمادء وفی الذخیرۃ: وھو الصحیح من الروایات: لکن فی مخیط رضی الدین 
السرمحسی: وفی ظاھر الروایة ان القراءة سنة فی الأآخربین ولو سبح فیہما ولم یقرألم 
یکن مسیقًّا لأن القراءة فیہما شرعت علی سبیل الذکر والثاء وإن سکت فیہما عمدا 
یکون مسیتًا لأنہ ترك السنة. وروی ا حسن عن أبی حنیفة أُنہا (أی القراءق) فیہما واجبة 
حتی لو ترکھا ساهیا یلزمہ سجود السھو ثم فی البدائع: الصحیح جواب ظاھر الروایة 
ما روینا عن علی وابن مسعود (سیأنی سندھما) أنہما کان یقولان: الصلی با خیاں وھذا 
باب لا یدرك بالقیاس؛ فالمروی عنہما کالمروی عن النبی ُء انتہی. ویمکن أُن یقال: 
وبہذایندفع ترجیح روایة الحسن با فی مسند اأحمد عن جابر قال: لا صلاة إلا بقراءة 
فاة الکتاب فی کل رکعة إلا وراء الإمام؛ وبا اتفق علیہ البخاری ومسلم عن أٌبی قتادة 











ج-- ۴ک ۱ لقراءة: فی لرکحی لأمرین نی لصاو افروض: ٣٣۸‏ 


القرآن فلم یصل إِلا وراء الإمام“ لامور سی قه کتای لظرت 
(ص-٢۲)‏ وبحبی بن سلام تکلم فیه ضعفه الدارقطنی وغیرہء وذکرہ ابن حبان_ 
فی الثقاتِ؛ وقال: ریا اُخطأ وقال ابو زرعة: لا باُس بە؛ رما وھم؛ وقال أُبو 
حام: صدوقء وقال أبو العرب: کان من ال حفاظ ومن خیار خلق اللہ اھ ملخصا 
من اللسان )٦٦ ٠ :٦(‏ و بقیة رجاله رجال الصحیح. 


وان رسول اللہ ہلگ کان یقرأۃ فی ال رکعتین الأخریین یفاتحة الکتاب) لأُن کوٹ الأول مفیدا 
للوجوبء والٹانی مفیدا للمواظبة الفیدة للوجوب نما هو إذ لم یوجد صارف عنہء وأما 
إذا وجد صارف فلاء وقد وجد هھنا وھو أثر علی وابن مسعودہ لنہ کالمرفوے: وا مرفوع 
صورۃ ومعنی ییصلح صارفًا فکذا ما هو مرفوع معنی۔ انتہی کلام صاحب الحلیة اھ 
(ص-۲٢۱۰).‏ 

... وقال ا حقق ابن الھمام فی الفتح ما ملخصہ: بقی ان یقال: فلم لم یثبت ٍ00" 
سے آأغرین دای حکیل بزاد اس سی آی سد اہ انال کر مد 


7 ج ۱ للسُھو؟ وا لجواب ان ٹول الصحابة علی خلافه صارف لے عن الوجوب؛ رت‎ ٦ 


وسبح فی الأخریینٴ وو عن عائشة رضی اللہ عنہا غریب بخلافہ عن غیرها۔ وفی موطا _.. 
محمد بن الحسن: حخدثنا محمد'' بن أبان القرشی عن حماد عن إبراهیم عن علقمة بن 
قیس ”ان عبد اللہ بن مسعود .کان لا یقراً خلف الإمام فیما یجھر فیه وما یخافت فیه من 
الأولیین ولا فی الأخریین وإذا صلی وحدہ قرأً فی الأولیین فاتحة وسورۃ ولم یقرأ فی 


ای ار وہ وھذا بعد ما فی الاو من الانقطاع [ھا یتم إذا لم یکن عن غیرھما بین 
الم سارۃ عاؤف وا زا سلاقوم ضیمل نی الوجرت لا پصرف قال عنوہ فلا سوط روا 7 


الحسن اھ .)۳۹٣-١(‏ ِ 
فلت قد عرفت أ۵ الال والانتطاع لاایضر غنتا إذا کانا من ثق ودلیل 
لوجوب لیس عند انحقق سوی ما فی حدیث اللسیء صلانہ من قولہ ُ: ام افعل ذذلكک 
فی صلاتہ کلھاء وفی روایة: (فی کل رکعةہ أو ما فی حدیث أبی قتادة من ا مواظبة وقد ۱ 


< قد سبق قول أحمد فیە أنە لم یکن ممن یکذب: وأَیضًا لروابتہ عسذہ شوامدہ قافھم.‎ )١( 


سس ق وت فی ال رکھتین الأخربین فی الصلوۃ للفروضة ًَ الا 


۲ - ا نم آ داود قد حدثنا قال: ثنا خطاب طنقة عابدء ء کنا 

فی التقریب) بن عثمان ۔قال: حدثنا إسماعیل (ثقة فی-حدیٹ اُھل بلدہ) بن 
عیاش عن مسلم (ہو الزنجی ظ- وثه ابن معین وابن حبان والدارقطنی کذا فی 
میذیب ایی بن خالد عن جعفر (من رجال مسلمصیوق إلقنة نأموق) بن 
محمد عن الزھری (لا یسعل عن مثلە) عن عبید اللہ بن أبی رافع (ثقة کذا فی 
التقریب) عن علی رضی اللہ عنه ٭أنه کان یقرأً فی الرکعتین الأولیین من الظھر 
بأم القرآن وقرآن وفی العصر مثل ذلكء وفی الأحریین منہما بأم القرآن وفی 
الغرب فی الاأولیین بأم القرآن وقرآنء وفی الغالشة بأم القرآن. قال عبید اللہ: وأراہ 
قد رفعه إلی النبی گل“ زواہ.الطحاوی (۱۲:۱) ورجالثقات إلا أن فی 
حدیث اسماعیل بن عیاش عن غیز اُھل الشام و وللحدیث شواہد 


تہ صحیحة فھو محتج بھ. 


0 یق تا ہنا لا مان دی صلی اوجرب: تی ا اا ان مود ضان من 
کم العارضة فافھم. 


< وقال فی الدر: واکتفی المفترض فیما بعد الاولیین بالفاتحة 00٭ 


کے ولو زاد لا بأس یہ وھو مخیر بین قراءة الفاتحق وصحح العینی وجویہا وتسبیح ثلاتا أو _ 


: سکوت قدرعاء وفی النہایة قدر تسبیحة فلا یکون مسیٹا بالسکوت علی الذھب اھ. ا 
٠ ۱‏ شود و سرچ و مقار لمران رم ورلا لت 
وجب سے مر ماما والاماة ھا عسذا اھت وق أیھا: 37 
”وفی النہایة قدر تسبیحة قال شیخنا (یعنی بە این الھمام): وھو أُلیق بالأٴصول (حلیق _- 
ای لأن رکن القیام یحصل بہا ما مر ان الرکنیة تتعلق بالأدنی اف (١-٥٥۰)۔‏ قلت: ففی_ 
السألة امام قولان مصححان؛ اختر أیہما شعت؛ ولکن الاحوط هو العمل بالوجوب؛ 
واللہ تعالی اأعلم: 
قوله: ٭ابن أبی داود قد حدثنا إلخ“ . قلت: لام علی الاعفاہ الال فی لایر 
اسرب شی ظا : 





باب افتراض القعدة الأخیرۃ قدر التشھد 


۳-عن عبد الله بن مسعود رضی اللہ عنه فی حدیث التشھد وقال بعد 
قوله: وأشھد ان محمدا عبدہ ورسولہە: قال: هفاإذا قضیت ہذا أُو قال: فإذا 
فعلت ھذا فقد قضیت صلاتك)؛ فان شعت اُن تقوم فقمء وإن شعت شقت ان تقعد 


باب افتراض القعدة الأخیرۃ قدر التشھد 
وعدم افتراض الصلاة والسلام بعدہ 
قوله: ”عن عبد اللہ بن مسعود إلخٴ. قال فی عون المعبود :)۳٦۷-۱(‏ قال ا خطابی 
.فی العالم: قد اختلفوا فی ھذا عو ہل ہو من قول النبی لم أو من قول ابن 
مسعود؟ فان صح مرفوعا إلی النبی مه ففیہ دلالة علی ان الصلاۃ علی النبی َلك فی 
العشھد غیر واجبة اھ. وفیە: قال ابو الحسن السندی فی شرح شرح النخبة: وأما قول 
الخطابی: اختلفوا فیه ہل ہو من قول النبی لم او من قول ابن مسعود؟ فأراد بہ اختلاف 
الرواۃ فی وصله وفصلہ لا اختلاف ا حفاظء فإنہم متفقون علی اُنہا مدرجة کذا قاله. 
العراقی؛ انتہی. قلت: اتفاق ا حافظ علی إدراجہ غیر مسلم؛ فان ابا داود رواہ متصلا 
بقولہ مه وسکت عنہ؛ ولو کان مدرجا عندہ لصرح بە؛ وبعد ذلك فلا اختلاف بینہم 
ہر یی مو سی سج یت وسرہہ 
عمرو مرفوعًاء فإنہ بمعناہء وسیأتی ذکرہ عن قریب. 
وفی نصب الرایة (۲۲۱-۱): وقال ابن حبان بعد اُن أخرج ا حدیث فی صحیحه 
فی النوع الحادی والعشرین من القسم الاول بلفظ السٹن: وقد أوھم ھذا ال حدیث من لم 
یحکم الصناعة اُن الصلاۃ علی النبی طََلك فی التشھد لیست بفرضء فان قولە: ٭ٴإذا قلت 
ھذاٴ زیادة اُدرجھا زھیر بن معاویة عن ا حسن بن ا حر وقال: ذکر بیان (أی بیان اسم 
راوی) ان هذہ الزیادة من قول ابن مسعود لا من قول النبی كك وإن زھیرا اُدرجه فی 
الحدیث. ثم أُخرجە عن ابن ثوبان عن ا حسن بن ا حر عن القاسم بن مخیمرة بە سندا 
ومتنّاء وفی آخرہ: قال ابن مسعود: فاإذا فرغت من ھذا فرغت من صلاتكء فان شعت 





إعلاء السنن ‏ فرضیة القعدة الأحیرة وعدمھا فی الصلوۃ والسلام کت 


فاقعد“ رواہ أحمدہ ورواہ الطبرانی فی الاوسط وہبین. ان ذلك من قول ابن 
مسعود من قوله: ”فإذا فرغت من ھذا فقد قضیت صلاتك ‏ كذلك لفظه عند 
الطبرانی ورجال أَحَمَد مرن (مجمع الزوائد ۶+۱ء. قلت: بمکن ا جمع 
بأنه قال مرة من عند نفسه ومرة رفعه وھو غیر منکر؛ فریا یفتی الصحابی بما 


فاثبت؛ وإن شغت فانصرف إلخ. قاع اخ از اذا العلیت سخ 
وروی ذلك عنە (أأی قولە: إذا قلت ہذا إلخ) موصولا عبد اللہ بن محمد النفیلی وو ثقة 
حافظ من کبار العاشرۃء کذا فی التقریب (ص--۱۱۱. وأُما ابن ٹوبان فقال فی التقریب: 
صدوق یخطئ ورمی بالقدر وتغیر بآخرہ اھ (ص-۱۱۹) فھو لیس یثابة زھیر ولا یعتد 
بقوله فی معرضہء علی ان کلام ابن حبان یدل علی ان زھیرً اُدرج ذلكء ویظھر من کلام 
البیہقی ان الذی اأدرج ذلك هو الراوی عن زھیرہ قال فی نصب الرایة: وقال البیہقی: 
وقد بینە شبابة بن سوار فی روایته عن زھیر بن معاویة وفصل کلام ابن مسعود من کلام 
می سی مو جح ریب ور و ہت 
اھ .)۲۲١-١(‏ 

7 ینا عذن پروی طرع الع یما يد وکا آن ان ارزان قاع تباین 
سوار فکذلك محمد بن أبان تابع عبد اللہ بن محمد النفیلی؛ فذ کر قولە: إذا قلت ھذا إلخ 
موصولا یکلام النبی مك کما رواہ عبد اللہ بن محمد قال الزیلعی: ثم أُخرجہ (ای ابن 
حبان) عن حسین بن علی الجعفی (ثقة مار می حا واج می ا قال: 
الحسن: وزادنی محمد بن أبان بہذا الإسناد ”فإذا قلتَ ھذا فان شغت فقمٴ قال: ومحمد 
ابن أبان ضعیف اھ. قلت: قد مر قول أحمد فیه: ما أنە لیس من یکذب: وفی اللسان: - 
وقال ابن أبی حاتم: سألت أبی عنه فقال: هو لیس بقوی فی ا حدیث یکتب حدیثه علی 
ا لجاز اھ )۳۱--٥(‏ فھو صالح فی ا متابعات. وبا لجملة فقد اختلف علی زھیر فی رفع قوله: 
إذا قلت ھذا إلخ وفی وقفه فرفعہ بد اللہ بن محمد النفیلی وذ کرہ موصولا بکلام النبی 
فی روایة أبی داود صذہہ وکذا هو فیما رواہ عن زھیر اکٹر الرواۃ صرح ب فی 
العدریب (ص-٦۹).‏ ووقفه شبابة بن سوار علی ابن مسعود وکلاھما ثقتان حافظانء 
ولکل منہما متابع وقد مر غیر مرة أُنه إذا رواہ بعض الثقات الضابطین متصلا وبعضھم 





کی 5 فرضیة القعدة الأآخیرۃ وعدمھا فی الصلوۃ والسلام <۰ ٠٤٤١‏ 


سمعہ من النبی َء فیظن أنه فتیاہ ولیس بمرفوع ٹم یرفعہ فی وقتء ونظائرہ 


یں ' کثیرۃ. وڈ إذا:صح سند إلطبرانیء ولکنە لم یصح کما یدل عليه سیاق کلام 


۱ الھیٹمیء علا أُنه إن کان موقوفا فھو فی حکم المرفوع الین شس 
بالرای فلا بضر وقفه فی الاحتجاج بھ. 


مات ار ین بر سر اس لاق لا ارہ الام رک : 
۱ الفقھاء وأصحاب الأصول وصححہ الحطیب البغدادی أُن الحکم لن وصلہ او رفعہ سواء 
کان ا حالف لە نثله و اکثر أو أحفظ؛ لأنه زیادة ثقة وھی مقبولة اھ صرح بە النؤوی فی 
شرح مسلم )۲٥٦١(‏ وفی مقدمتہ علی ا منہاجء فتذ کر. ِ 
. وھذایفید ترجیح کونہ من کلام النبی شه کیف لا؟ وإن الإدراج بأأقسامہ حرام - 
یاجماع اھل الحدیث والفقهہ وعبارة ابن السمعانی وغیرہ: من تعمد الإدراج فھو ساقط 
العدالة ومن یحرف الکلم عن مواضعہ وهو ملحق بالکذاہینء کذا فی التدریب 


(ضص-۹۸). فلا یجوز ان نتہم الثقات مثل زھیں او اکٹر الزواة عنہ بما هو حرام ۱ 


بالإجماع ومسقط للعدالة بقول شبابة ومن روی مثلهہ فلا بد'' من ترجیح الرفع أو 
یجمع بیںہما با ذکرنا فی المتن من أنە یمکن ان ابن مسعود قاله مرۃ إفتاءہ ومرة مرفوعًا 
ولیس ذلك ببعیدء فان نظائر ہ کثیرۃ کما لا یخفی علی من لە نظر فی الفن. 

۱ وا یدیث یدل علیٴ فرضیة القعدة الأعیرة لأنہ علق التمام ہا آو بقرل الْغْهذہَ 
وھو لیس :بمشروع إِلا جالساء فالتخیر لیس فی القعود ونما هو فی التلفظ بالتشھدء_ 
ومعنی التخییر عدم توقف ا ماھیة عليه وإن کان واجباء وما لا یتم الفرض إِلا بہ فھو 

فزض: ولکن یرد ليہ أن .حرف ”آو“ هہنا للٹنك لا للتخییرء کما یدل غليةسیاق 
الحدیث الأول ولفظہ: قال: فإذا قضیت ہھذا او قال: فإِذا فعلت ھذا إلخ فیلزم ان یکون 
واحد من التشھد الأخیر والقعدة الأحیرة فرضاء ولا دلالة فیه علی تعین القعدة للفرضیق,: 
قلت: حدیث علی الآنی یدل علی تعین القعود لھاء فإِنه قال: إذا جلس مقدار التشھد إلخ 
)١(‏ فان قلت: إن عذا یقعضی ان لا ییقی فی الأحادیث مدرج اه یستازم ِمُفاط المتالةہ قلت: کلا! فان الإدراج 


. لتفسیر غریب لا یمنع؛ ولذلك فعله الزھری وغیر واحد من الأئمة کما قاله فی التدریب؛ والإدراج الدی فیه 
. کلامنا لیس من هذا القسم وکذا لیس منشأہ سوء الحفظہ فإن الذین وصلوہ ثقات حفاظ فافھم._ْ 





إعلاء السٹن_ ‏ فرضیة القعدة الأآخیرۃ وعدمھا فی الصلوۃ والسلام.. ٠٤٤١‏ 


۰ عن القاسم بن مخیمرة قال: ”٭أُخذ علقمة تق تَتشہ اُن 
بد اللہ بن مسعود رضی اللہ عنہ اُمخذ بیدہء ون رممول اللہ مگ اخ بید عبد 
الله فعلمه التشھد فی الصلاة فذ کر مثل دعاء حدیث الاأعمش إذا قلت ھذا أو 
سر چو رو دو کس تا شثت شعت ان تقوم فقی: وإت : شعت شعت ان تقعد 
فاقعد“. اأُخرجہ أبو داود ٦۰ ١(‏ و۷٦۳ء‏ عون العبود) وسکت عنہ. 


وھو أَیضّا مرفوع حکماء فإنه لیس ما یدرك بالرأیء وأٌیضًا فقد اأجمعت ا!لأئمة علی 
فرزضیة القعدة الأغیرۃ :من الصلاق قال الشرتبلالی فی نوٌر الإیضاخ: وبفترض القعود 
الأخیر یاجماع العلماء وإن اختلفوا فی قدرہء والفروض عندنا ا جلوس قدر قراءۃ التشھد 
فی الأصح إلی ان قال: وزعم بعض مشائخا اُن اللفروض فی القعدة ما یأتی فیه بکلمة 
الشھادتینء فکان فرضً عملیا اھ (ص-۱۳۷). وقال الإمام الشعرانی فی رحمة الأمة 
(ص-٥۱):‏ وأجمعوا علی أُن للصلاة أ رکانا وھی الداخلة فیہاء فالمتفق عليه منہا سبعقۂ--_ 
النیةہ وتکبیرة الإحرام والقیام مع.القدرق والقراءة وال رکوعء والسجود: وا جلوس آخر 
الصلاق واختلفوا فیما متوی ھذہ السبعة من الأرکان اھ وقال النووی فی شرخ مسلم - 
بعد ذکر الاختلاف فی وجوب التشھد ما نصە: وقد وافق من لم یوجب التشھد علی: 
غوت القعود بقدرہ فی آخر الصلاة اھ (۱۷۴-۱). وقال الحافظ فی الفتح: فما لم-_ 
یذکر فیه (أی فی حدیث اللسیء صلاتە) صریحا من الواجبات المتفق علیہاء الئیة والقعود 
الأخیر ومن ا ختلف فیہ الدشھد الأخیر والصلاۃ علی النبی سك فیہ والسلام فی آخر 
الصلاة اھ .۲۳۲٣--٢(‏ ولا یخفی ان الوجوب عند الشافعیة بمعنی الفرض عندنا. قلت: 
یع ھت ھذا یدل علی عدم افتراض الصلاة والتسلیم أأیضا فی:العشھد الأخیں 
لأنه قال: فان شیجت أن تقوم ققم؛ وإن شغت ان تقعد نقعد اھ فظھر بہ ان الصلاۃ نتم 
بدونہا۔ ۱ 
قولە: ”عن القاسم بن ا خیمرۃ إلخٴ. قلت: سیاق ھذا الحدیث یدل علی ان کلمۃ 
7 فی قولە: إذا قلت ھذا أو۔قضیت مذا إلخ للتخیٔیر دون الشكِ ودلالتہ علی الأجزاء: 
الثلاثة من الباب ظاھرة بما قررناہ سابقا۔ 








چج-٣ ‏ ” قرَضَیة القعدة الأخیرۃ وعدمھا فی الصلوۃ والسلام ٤‏ 


۰٥‏ عن علی قال: ”٭إذا جلس مقدار التشھد ثم اأُحدث فقد ٹم 
صلاته ‏ . رواہ البیہقی فی السٹن وإسنادہ حسن. کذا فی آثار السٹن .)۱٥١٥:١(‏ 
وفی تعلیق التعلیق :)۱٥١٥:١(‏ قلت: أُخرجه من طریق عاصم بن ضمرة عن 
علیء وقد تابعہ علی ذلك ا حارث عند ابن أبی شیبة قال فی مصنفه: حدثا ابو 
نتاریة آی إسحاق عن الحارث عن علی رضی | و اذا جلس 
بالی در ھرا جتھ لغا ک و" 

-۶٦۹‏ عن عبد اللہ بن عمرو قال: قال رسول اللہ عَإهُ: إذا أُحدث 


-یعنی الرجل- وقد جلس فی آخر صلاته قبل ان یسلم فقد جازت صلاتهٴ. 


قوله: ”عن علی إلخ“'. قلت: دلالتہ علی فرضیة ا جلوس آخر الصلاۃ ظاہرة؛ فإنه 
علق التمام بە وما لا یتم الفرض إلا به فھو فرض؛ وکذا فيه دلالة علی عدم افتراض 
الصلاة والتسلیم أیضا کما لا یخفی. 
قوله: ”٭عن عبد اللہ بن عمرو إلخ. قلت: دلالتہ علی فرضیة القعود الأآخیر وعدم 
افتراض التسلیم ظاھرة با قررناہ آنفاء وفیە اُن ا حدث فی الصلاة بعد تمام الأُرکان لا 
یفسد الصلاةۃ کما ھو مذھبنا۔ 
واعلم ان بعض الرواۃ اختصر متن ھذا ا حدیث؛ کما قاله الطحاوی: حدثا ابو 
بکرۃ قال: ثنا ابو داود قال: ثنا عبد اللہ بن المبارك عن عبد الرحمان بن زیاد بن اأنعم عن 
عبد الرحمان بن رافع وبکر بن سوادۃ عن عبد اللہ بن عمرو ان النبی مه قال: ٭إذا رفع 
رأسہ من آخر السجود فقد مضت صلاتہ إذا هو اأُحدث اھ۔ٴ. رجاله ثقات إلا عبد 
الر حمان بن زی یاد مختلف فيه وقد وثق۔ کو سیر وس سر ما 
المروزی روی عند الترمذی عن ابن ا مبارك؛ وقال: ‏ ٴوقد جلس فی آخز صلاته قبل ان 
)١(‏ وقد روی حدیث علی هذا بلفظ آخر بینە الطحاوی؛ قال: حدثا أبو بکرۃ قال: حدثا أبو عاصم عن أبی عوانة عن 
الحکم عن عاصم بن ضمرة عن علی قال: "إذا رفع رأسه من آخر سجدة فقد تمت صلاتہ اھ رجاله ثقات. 
ومعناہ |ذا رفع رأسه وجلس فی آخر صلات؛ أن من ذکر الجلوس ففد آئی بزیادق وھی من الاضة مقبولة کما 
مر غیر مرة, فافھم. ۱ 





إعلاء السئن_ فرضیة القعدة الأخیرۃ وعدمھا فی الصلوۃ والسلام ١٥٤ا‏ 


اأخرجہ الترمذی ٥٥:٤(‏ مع شروع أربعم". وفی الیل :)٦٠٠:۲(‏ أخرجہ ابو . 
داود والترمڈذی؛ وقال: لیس إسنادہ بذاك القوی؛ وقد اضطربوا فی إسنادہ. وزھا 
اُشار إلی عدم قوۃ إسنادہہ لأن فیە عبد الرحمن بن زیاد بن انعم الإفریقی وقد 
ضعفه بعض أھل العلم وقال النووی فی شرح ال مھذب: إِئە ضعیف باتفاق 
الحفاظ وفیە نظر؛ فإنه قد وثقه غیر واحد منہم ‏ زکریا الساجی وأحمد بن 
صالح الصریء وقال یعقوب بن سفیان: لا باُس بە؛ وقال یحبی بن معین: لیس 
بہ باُس اھ. قلت: وقد عرف ان قول ابن معین: الو انا توثیق ق مل کما 
مر وبقیة رجاله ثقات؛ فالحدیث حسنء وسیأنی ال جواب عن دعوی 
الاضطراب. 





یسلم"' فیراد برفع الراس فی روایة أبی بکرۃ رفع الراأس مع الجلوس؛ لن زیادۃ الثقة 
مقبولة وتابعه علی ذلك غیرہ من الثقاتء کما قاله الطحاوی أَیضً: حدثنا إبراھیم بن 
منقذ وعلی بن شییة قالا: ثنا ابو عبد الرحمان القری عن عبد الرحمان بن زیاد بن اعم _ 
عن عبد الرحمان بن رافع التنوخی وبکر بن سوادة الحذامی عن عبد الله بن عمرو بن 
العاص ان رسول اللہ می قال: (إذا قضی الإمام الصلاةء فقعد فأحدث هو أو أحد ممن آتم 
الصلاۃ معہ قبل ان یسلم الڑإمام فقد تمت صلاتہ فلا یعود فیہاء. ٹم قال الطحاوی: حدثنا 
یزید بن سنان ثنا معاذ بن الحکم قال: ثنا سفیان الٹوری عن عبد الرحمان بن زیاد بن اُنعم 
فذ کر مثل حدیث أبی بکرۃ عن أبی داود عن ابن المبارك قال معاذ: فلقیت عبد الرحمان 
ابن زیاد بن اأُنعم فحدثشی عن عبد الرحمان بن رافع وبکر بن سوادة فقلت لە: لقیتہا 
جمیعا؟ فقال: کلیہما حدثنی بہ عن عبد اللہ بن عمرو ان رسول اللہ مل قال: دإذا رفع 
الصلی رأسه من آخر صلاتہ وقضی تشھدہ''' ثم أحدث فقد تمت صلاتہ فلا یعود لھا؛ _ 





)١(‏ .قال الترمذی: : حدثنا أحمد بن محمد (ہ أحمد بن محمد موسی امروزی من رجال البخاری: ثقة ثبت؛ کذا فی 
تہذیب العہذدیب ۷۷:۱) نا ابن المبارك (أحد الأئمة ثقة یت حجت) أُنا عبد الرحمن بن زیاد بن أنعم (مختلف فیه 
وتوثیقہ مذکور فی الکتاب) ان عبد الرحمن بن رافع وبکر بن سوادة أأخبراہ (عبد الرحمن ضعیف وبکر بن 
سوادة ثقة فقيه کذا فی التقریب؛ فانجبر بە ضعف عبد الرحمن) عن عبد الرحمن عمر (صحابی جلیل) مؤلف. 

)٢(‏ أطلق التشھد وأراد یە ا جلوس قدرہ کما وقع فی روایة این المبارك بلفظ ”إذا جلس“ وفی روایة ابی عبد الرحمان 
للقرئ بلفظ "فقعد الخ“ فافھم. ویژیدہ حدیث علی بلفظ 'إذا جلس مقدار الدشھد“ مولف۔ "-- 





جچ-٣‏ ۰ - فرضیة القعدة الأآخیرۃ وعدمھا فی الصلوة والسلام ۱ ہت 





۷۰- حدثا: بکر بن إدریس قال: ثنا آدم قال: ثنا شعبة عن یونس عن 

۱ الحسن فی الرجل یحدث بعد ما رفع رای آھر مشلت قال لام نت 
حتی یتشھد أُو یقعد قدر التشہد“ رواہ الإمام الطحاوی )۱٦۹۳:۱(‏ ورجاله : 
ثقات إ الا بگر من اذزھی فلم آجد :من ترجخمد ولکن قد اکٹ الطحازی 
الاحتجاج بحدیله: ۱ 


۸- حدثا: ہد زم رف فا نا سعید بن سابق الرشیدی قال: 


نا حیوۃ بن شریح عن ابن جریج قال: کان عطاء یقول: اذا قضی الرجل 
التشھد الأآخیرز فقال: السلام عليك اُیہا النبی ورحمة اللہ وبرکاتہ السلام علینا 


. اھ رجاله ثقات .)٦٦٢-١(‏ فظھر بذلك ان روایة معاذ بن ا حکم ومن وافقه فی ذکر 
ا جلوس تم فإنہم ذکروا فی حدیئہم رفع اللصلی رأسہ من آخر الصلاۃ صراحة أو دلالة 
مع ذکر التشھد أُو ا جلوسء فمن اقتصر علی رفع الراُس وحدہ فقد نقص من لفظ 

ا حدیث:ء وزیادة الثقةمقبولق فلا تجوز الصلاۃ بدون التشھد أو ا جلوس قدرہ. 

ىآ واما دعوی الاضطراب فی سندہ من الترمذی فلیس بصحیح؛ فإِن الطحاوی 
والدارقطنی أخرجاہ یسانیدھما عن عبد الرحمان بن زیاد عن عبد الرحمان بن راقع وبکر 
ابن سوادة کما رواہ الترمذی سوا ولیس فی شیء من الأسانید شائبة اضطراب أصلا 
فلعل الترمذی کان أراد الکلام علی حدیث عبد اللہ بن عمرو وحدیث ابن مسعود- 
کلیہما بضعف السند فی الأأولء وباضطراب الرواۃ فی زفع قوله: ”فإذا قضیت ھذا أو 
. فعلت ھذا فی الثانی فوھم وتکلم بکلا العلتین فی الاًُول . فأما کلامہ فی الأول فمدفوع 
بتوفیق غیر واحد ابن زیساد وکلامہ فی الثانی بترجیح 7ل"ھھ۰۳٭۰"ل" دباجع 

بینہماء وبہما یرتفع الاضطراب؛ کما ذکرناہ فی القدمة, 

قولہ: “حدثنا بکر ہب بن إدریس إلخ” . قلت: دلالتہ علی فرضیة القعدة الأخیرۃ وعدم 

افتراض الصلاة والتسلیم عند الحسن ظاھرة. 

۱ قولہ: ” حدثنا محمد بن خزعةٴء وقولہ:ٴ او اعد . قلت:: 

ای لی او اف رم کاو رم رس الات رف دم می ۱" 





إعلاء السنن ‏ فرضیة القعدة الأحیرۃ وعدمھا فی الصلوۃ والسلام ۷ 


ٛ وعلی عباد اللہ الصالحین؛ فأخدثء وإن لم یکن سلم عن یمینہ وعن ح 
فذکر کلاما معناہ فقد مضت صلاتہ أُوٴ قال: فلا یعود إلیہا“: 
جو ۶و کََ سد ہی ماق شیع پروی جع مہوت ا 7 


وبقیة رجاله ثقات؛ ادخ 7 


۷۹۰- ابو حنیفة: س ساط ار ا فاد لت سدق کا 


قدر التشھد ثم ینصرف قیل اُن یسلم الڑإمام قال: لا یجزیه. وقال عطاء بن أبی 
رباح: إذا جلس قذر العشھد اُجزأئ قال أُہو حنیفة: قولی ہو قول عطاء 


(أخرجه) محمد بن الحسن فی الآثار (ص ٦۷٦۷‏ مطبوعه کلزار محمدی لاھور): 
ٹم قال محمد: وبقول غطاء اذ نحن أیضا اھ. قلت: رجاله کلھم ثقات. 


وأبو حنیفة سمع عظاء (واکٹر منە) وعطاء تابعی ججلیل سمع کثیرا من 


الصحابة کذا فی تہذیب التہذیب (۱۹۹:۷ إلی .)۲۰٢۳‏ 
۸۰ حدثا: سلیمان (وثقه العقیلی :کذا فی اللسانء )۱۹٦:۳‏ بن 
شعیب قال: حدشا یئ بن حسان قال: ا ایر وکیع (من رجال مسلم 


وإبراھیم إنھا خالف فی عدم فرضیة السلامء وأما افتراض ال جلوس آخر الصلاة فلیس لە 


قولہ: ”حدثنا سلیمان بن شعیب إلخ“. قلت: دلالد علی عدم افتراض السلام 
ظاھرةء فان این مسعود لم یجعل السلام انقضاء للصلاة بل جعلہ إِذنَا للانقضاء فھذا 
سرت وت ھھَھ+(" دی 


لضاف التسلیم إذا سلم الإمام فقم إن شفث “ قال: ےت 


٭ مسعودہ وقال ابن حزم: قسد صح عن ابن مسعود إیجاب السلام فرضاء وذکر روایة أبی ٠‏ 
ہے ھذہ عنه اھ (۰۲--۹۹ 0 لا ٌ ب4 الاستدلال. علی وجوتے العام عند ابن 








ج۔-٣‏ فرضیة القعدة الأآحیرۃ وعدمھا فی الصلوۃ والسلام ۸ 


صدوق) عن بی إسحاق عن أبی الأحوص (ھو الکسائی الصری) عن عبد الله 
”العشھد انقضاء الصلاةء والتسلیم إذن بانقضاھا رواہ الطحاوی 
)٢٦٢٦١(‏ ورجاله کلھم ثقات. 
۱- محمد: قال: أخبرنا شعبة بن ال حجاج عن أبی النضر قال: سمعت 
حمید بن عبد الرحمن یقول: سمعت عمر بن ا لخطاب رضی اللہ عنہ یقول: الا 
تجوز الصلاة إلا بعشھد؛ قال محمد: وبہذا نأخذء فإذا تشھد فقد قضی 


مسعود, فإنه محمول علی انجاز فجعل السلام انقضاء للصلاۃ لکونہ إذنًا لانقضائہا بدلیل 
حدیث التنء فإنه قاض علی التفرقة بین التشھد والسلام> 

بقی ان یقال: إن حدیث التن یدل علی فرضیة التشھدہ وأنتم لا تقولون بہاء قلنا 
یعارضه قول ابن مسعود مرفوعً أو موقوفًا: وإذا قلت ھذا أُو قضیت ہذاء فإن شعت ان 
تقوم فقم؛ وإن شعت أُن تقعد فاقعدہ فإنہ یدل بظاھرہ ان القعود فرض, والتخییر فی 
العلفظ بالعشھد وحدیث علی صریح فی ذلكء فا مراد بالعشھد فی ھذا ا حدیث 7 
الجلوس قدرہ عندناء فانه قد یطلق التشھد علی القعود مجازا لکونە محله. وأیضا فقد مر 
فی حدیث ابن بحینة عند النسائی أُنه حر قام فی الثانیة ولم یعد ٹم سجد سجدتین 
للسھو فی آخر الصلا وھو یدل علی عدم فرضیة التشھد الأأولء ولم یقم دلیل علی 
الفرق بینە وبین الثانیء فقلنا بوجوبہما''“ دون افتراضھماء وھو قول الحسن البصری 
وعطاء بن ابی رباحء کما یظھر من حدیفی ا لتن؛ واللہ اأعلم. 

قوله: ”محمد قال: أخبرنا شعبة إلخٴ. قلت: دلالتہ علی وجوب التشھد ظامرق 
زس من کول میسو وصرت السلام وک رم کہ مابنا لأنه ولو لم یکن فرضا عندنا 
فھو واجب یجب سجدة السھو بتر کہ والل اأعلم. 

واحتج القائلون بفرضیة السلام بحدیث علی رضی الله عنه مرفوعا وا 
الصلاۃ الطھور وتحریھا التکبیر وتھلیلھا التسلیم). رواہ الإمام أحمد وأبو داود والترمذی ' 
وابن ماجة بإاسناد صحیح کذا فی العزیری ٠)۲۸۳-۳(‏ وقال ا حافظ فی الفتح 


)١(‏ ھذا علی القول الراجح عندنا۔ 





8 :1+ صى.<۔ 


الصلاقء فان انصرف قبل ان لم أَجرآ ولا ینبغی لە اُن یتعمد ذلك. قلت: 
رجاله کلھم ثقات رواہ محمد فی الآثار (ص-۷٦۷٦).‏ 


:)۲٦۷-٢(‏ وحدیث ائٹلیلھا التسلیم؛ أَخرَحَه أصحاب ۔السٹن بپسند صحیح اھ. 
والجواب عنه اُن قولہ: دوتھلیلھا التسلیم؛ ون کان یفید فرضیتہ فی الظاھرء ولکن یعارضہ 
آفی ھذا ا جزء ما مر عن علی رضی اللہ عنه قال: ٭إذا جلس مقدار التشھد ثم اأحدث 
فقدتم صلاتہ ‏ والراوی أُعرف با رواہء فثبت ان معنی قولە: دوتھلیلھا التسلیم؛ أنه مما 
ینبغی تحلیل الصلاة بەہ لا أنه فرض لایتم الصلاۃ بدونە. 

مد ما رس لات راس سج شس 
. تکبیرة الافتتاح وهو یدل علی فرضیة السلام أأیضا ولم یقولوا بے. ووجہ الائدفاع 
ظاہر وتقریرہ أن جزءہ الأخیر قسد عارضہ قول ھذا الصحابی بعینہء والجزء الأُول 
. والغانی لم یعارضھما شیءء فقلنا بفرضیتہا دون الأحیر لحدوث الشبہة فیە لأجل 
ا معارضة. ۱ 

وأیضا'' فان الدخول فی الاأشیاء لا یکون إلا من حیث أمر بەہ وا حروج منہا قد 
یکون من حیث أمر بە: وقد یکون بغیر ذلك کما ان النکاح قد نہی اُن یعقد علی امرأة 
وھی فی عدة الغیں فمن عقدہ علیہا وھی کذلك لم یکن مالکا لبضعھاء ولا وجب 
علیہا النکاح فی أشباہ لذلك کثیرة یطول بذ کرھا الکتاب؛ وأمر الشارع ان لا یخرج من 
النکاح إلا بالطلاق الذی لا إئم فیە. وأن تکون المطلقة طاھرة من غیر جماع. ولکنہ لو 
طلق علی غیر ما أمر بہ من ذلك فطلق ثلاثة او طلق امرأتہ حائضا یلزمہ ذلك وإن کان 
آثماء ویخرج بذلك الطلاق المنہی عنه من النکاح الصحیح. فیمکن ان تکون الصلاة 
کذلك لا یدخل فیہا إلا من حیث أمر به الشارعء وا حروج منہا قسد یکون من حیث أمر 
بە وھو التحلیل بالتعسلی وقد یکون بغیر ذلكء کالحدث وغیرہ وإن کان بذلك آثماء 
ویؤید هذا النظر حدیث علی وابن مسعود وعبد اللہ بن عمر اللذکور فی التنء فلم یبق 
. قولہ: دوتھلیلھا التسلیم؛ مفیدا للقرضیة لا انا اُثبتنا الوجوب بە احتیاطّاء واللہ اأعلم. 


۔)۱٦٦-١( ھذا التقریر مأخوذ من شرح معانی الآثار للطحاوی‎ )١( 








١ ج.۔۴‎ 





باب سنیة الصلاۃ علی النبی یلا فی الصلاةۃ وألفاظھا 

۲- عن عبد الرحمن بن أبی لیلی قال: لقینی کعب بن عجرۃ فقال: 
ألا أعدی لك هدیة سمعتہا من النبی ٌلِك؟ فقلت: بلی! فامدھا لی. فقال: 
سألنا رسول اللہ نل فقلئا: یسا رسول الله!ا کیف الصلاة علیکم اُھل البیت؟ 
فان اللہ قد علمنا کیف یسلم عليكء قال: قولوا: (اللھم صل علی محمد وعلی 
آل محمد کما صلیت علی إبراھیم وعلی آل إبراھیم إِنك حمید مجیدہ اللھم 
بارك علی محمد وعلی آل محمد کما بارکت علی إبراھیم وعلی آل إبراھیم 
ىك حمید مجیلدہ. رواہ إمام اخفدثین أبو عبد اللہ البخاری فی 
کتعاب الأبیاء من صحیحے .))٦۷۷:۲(‏ 





باب سنیے الصلاۃ علی النبی ٌلكُ فی الصلاة وألفاظھا 

قولہ لن : قولوا: ”اللھم صل إلخ“. قال العلامة الش وکانی فی الئیل: استدل بذلك 
علی وجوب الصلاۃ علیہ سأ بعد التشھدہ وإلی ذلك ذھب عمر وابنه عبد اللہ وابن 
مسعود''' وجابر بن زید والشعبی ومحمصد بن کعب القرظی وأبو جعفر الباقر والھادیف 
والقاسم والشافعی وأحمد بن حنبل وإسحاق وابن المواز واهتارہ القاضی ابو بکر بن 
العربی. وذھب ا جمھور إلی عدم الوجوب: منہم مالك وأبو حنیفة وأصحابہ والٹوری 
والأوزاعی؛ والناصر من أُھل البیت وآخرون. قال الطیری والطحاوی: إنه اأجمع المتقدمون 
وا مأخرون علی عدم الوجوب؛ وقال بعضھم: إنە لم یقل بالوجوب إِلاً الشافعی وھو 
مسبوق بالإجماع. وقد طول القاضی عیاض فی الشفاء الکلام علی ذلك؛ ودعوی 
الإجماع من الدعاوی الباطلة ما عرفت من نسبة القول یالوجوب إلی جماعة من الصحابة 
والتابعین وأھل البیت والفقھاء ولکنە لا یتم الاستدلال علی وجوب الصلاۃ بعد العشھد 
ھا فی حدیث الباب من الأمر بہا وبما فی سائر أحادیث الباب؛ لان غایتہا الأمر بمطلق 
الصلاة علیہ َلِكُّ وھو یقتضی الوجوب فی ا لجملةق فیحصل الامتثال بإیقاع فرد منہا 


)١(‏ قلت: لم یثبت ذلك عن ابن مسعود بسند یحتج بے فلا حاجة إلی ال جواب عن المعارضة بین هذا القول وبین قولہ: 
إذا قلت ھذا أو قضیتِ ھذا إلخ فافھم. 





إعلاء السنن سنیة الصلاة والسلام علی النبی ع وألفاظھا ڈ١‏ 


خارج الصلاةء فلیس فیہا زیادة علی ما فی قولە تعالی: بڑڑیا ایہا الذین آمنوا صلوا عليه 
وسلموا تسلیما 4. 

ولکنە یمکن الاستدلال لوجوب الصلاۃ فی الصلاۃ با أعرجہ این حبان وا حاکم 
والبیہقی وصححوہ وابن خزیمة فی صحیحہء والدارقطنی من حدیث ابن مسعودا؟: 
کیف نصلی عليك إذا نحن صلینا علیك فی صلاتنا؟ وفی روایة: کیف نصلی علیيك فی 
صلاتنا؟ وغایة هذہ الزیادۃ اُن یتعین بہا محل الصلاة عليہ َإِكُء وهو مُطلق الصلاةۃ ولیس 
فیہا ما یعین محل الدزاعء وھو إیقاعھا بعد التشھد الأخیر. ویمکن الاعتذار عن القول 
بالوجوب بأن الاُوامر المذکورۃ فی الأحادیث تعلیم کیفیة وھی لا تفید الوجوب. فإنہ لا 
یشك من لە ذوق ان من قال لغیرہ: إذا اأعطیتك درھما فکیف اأعطیتك إیاہ؟ أ سر أو 
جُھرا؟ فقال لە: اأعطنيه سراء کان ذلك أمرا بالکیفیة التی ھی السریق لا أمرا بالڑعطای - 
وتبادر هذا المعنی لغة وعرفا وشرعا لا یدفع وقد تکرر فی السنة وکثٹر؛ فمنە: دوإذا قام 
اأحد کم اللیل”' فلیفتتح الصلاۃ ب رکعتین خحفیفتین) ا حدیث. ولو سلم انتہاض الادلة علی 
الوجوب لکان غایتہا أُن الواجب فعلھا مرة واحدة؛ فأین دلیل العکرار فی کل صلاۃ؟ ولو 
سلم وجود ما یدل علی التکرار لکان ترکھا فی تعلیم اللسیئ دالا علی عدم وجوبه اھ 
ملخصا (۱۸۸۱۷۹-۲)). - 

قلت: ولا ظھر أُن الاأوامر ا مذکورۃ فی الأحادیف لا تفید الأمر بأصل الصلاۃ بل 
یتبادر منہا الامر بالکیفیة یلزم منە ان تکون الکیفیة المذکورة فی ا حدیث واجبة فیجب 
الصلاۂ علی الال أیضاء وعلی سیدنا إبراھیم وعلی آلە ولم یقل بە اأحد من السلف ولا 
من ال خلف ممن یعتد بہم فی الإاجماع. قال ا حقق ابن الھعام فی الفتح: وأما الصلاة فی 
الصلاۃ فلا دلیل یصلح للڑیجاب لنقول بە اھ .)۱۷٥-١(‏ فالحق أن الأمر فی الحدیث 
وفی سائر أحادیث الباب محمول علی الندب ومواظبتہ مل علیہا تفید السنیة فھی عندنا 
سنة مؤکدة؛ یکرہ ت رکھاء ولا تفسد الصلاة بترکھاء وسیأتی تحقیق ذلك. 
)١(‏ مکنا فی الئیلء وفی فتح الباری :)۱۳۹-۱١(‏ عن ابی مسعود؛ وهو الصحیح مؤلف. 


(۲٢(‏ عن أبی ھریرة مرفوعًا: 0 ھ8" ےرسیت 
العزیزی (١۔١٥۱).‏ 











س۔ 


وقال القاضی عیاض فی الشفاء: الصلاۃ علی النبی مك واجبة فی الجملة إلی اُن 
قال: وأما فی الصلاۃ فحکی الإمامان ابو جعفر الطبری والطحاوی وغیرھما إجماع 
التقدمین وا لمتأخخرین من علماء الأأمة علی ان الصلاۃ علی النبی سك فی التشھد غیر 
واجبة اھ. وقال العلامة القارئ فی شرحہ ما نصہ: وعارضھما (أی الطبری والطحاوی) 
الد جی بنقل النووی فی شرح ا مہذب ومسلم وابن کثیر وابن قیم الجوزیة وکثیرین نقلوا 
وجوبہا عليه فیه عن اٌئمة من الصحابة کعمر وایئە عبد اللہ وابن مسعود وأبی مسعود 
البدری وجاہر بن عبد اللہ رضی اللہ عدہم؛ ومن التابعین محمد بن کعب:القرظی والشعبی 
والباقر ومقاتل رحمھم اللہ تعالی ومن غیرهم أحمد بن حنبلء کما قال ابو زرعة 
الدمشقی. والظاہر ان الصحابة ا مذکورین لم ینصوا بوجوبہا إذ ھذا اصطلاح حادث؛ 
وانما کانوا یقولون بوقوعھا من غیر ان یتعرضوا لکونہ واجیًا او مندوبًاء اللھم إلا ان 
صرحوا بعدم صحة الصلاة بدونہا او بصحتہا من غیر وجودھاء فحینٹذ یعرف الإجماع _ 
ببوتہا ُو نفیہا اھ .)۱۰۷-٢(‏ وفیە أأیضا مع الشرح: (وقد خالف الخطابی من أصحاب 
الشافعی وغیرہ) بالرفع أی وغیر ا خطابی منہم ا حافظ العراقی وأبو أمامسة النقاش'' 
(الشافعی فی ھذہ السأَلة) ای حیث لم یروا له حجة واضحة من الادلة (قال ا خطابی: 
ولیست) ای الصلاة عليه (بواجبة فی الصلاۃ وھو قول جماعة الفقھاء) ای من السلف 
" وا خلف (الا الشافعی؛ ولا أعلم لە فیہا قدوةء والدلیل علی اُنہا لیست من فروض الصلاةۃ 
عمل السلف الصالح قبل الشافعی وإجماعھم عليه) ای علی ان ترك الصلاةۃ عليه غیر 
مفسد للصلاة (وقد شنع الناس عليه هذہ السألة جد اھ ملخصا (۱۰۹-۲)۔ 

قلت: ولو ثبت عن احد من السلف القول بوجوبہا فی الصلاۃ فلم یثبت بالقیود - 
التعی قیدھا بہا الشافعی رحمہ اللہ فإنہ بعد أُن اُوجب أیضا کونە بعد العشھد فی القعود 
الأخیر قبل السلامء قال القاضی عیاض: وشذ الشافعی فی ذلك فقال: من لم یصل علی 
النبی ل من بعد العشھد الأخیر قبل السلام فصلاته فاسدةء ون صلی عليه قبل ذلك لم 
تجرہ (أی لم تجزئ) ولا سلف لە فی ھذا القول ولا سنة یتبعھا اھ .)۱۰۷-٢(‏ وجمیع ما 


)١(‏ قلت: ومنہم أبو جعفر محمد بن جریر الطیری الشافعی من ُکابر الشافعیة کما مر۔ 





أنت بے الشافعیة من الاحادیث اما تدل علی تقدیر صحتہاء وصراحة دلالتہا علی 
معانیہا علی وجوب مطلق الصلاۃ فی الصلاۃء وأما أُن تقدیھا علی التشھد إتیانہا فی 
القومة أو ا جلسة بین السجدتین لا یجزئ عن ھذا الوجوب؛ وتفسد الصلاة ما لم یأت 
بہا بعد التشھد الأخیر قبسل السلامء فلا دلیل علی ذلك فی شیء من الاأحادیث: ولا 
اُقوال ۔الصحابة والتا بعین. فصح ما أُلزمہ الطبری والطحاوی من أُنه خالف وت اوھو 
مسبوق بھ, 

واحتج الإمام الشافعی رضی اللہ عنہ وأصحابہ علی فرضیة الصلاة فی الصلاة 
بوجوہ؛ منہا ما ذکرہ الحافظ فی الفتح بما نصه: والذی قالە الشافعی فی الأم: فرض الله 
الصلاۃ علی رسولە بقولہ: بإإن اللہ وملائکتہ یصلون علی النبیء یا ایہا الذین آمنوا صلوا 
عليه وسلموا تسلیما پ4 (اللھم صل وسلم وبارك علی سیدنا ومولانا محمد وعلی آلە 
وأصحابہ کما تحب وترضی؛ فلم یکن فرض الصلاة عليه فی موضع اولی منە فی الصلاۃ 
ووجدنا الدلالة عن ابی ملا ہذلك: أخبرنا إبراھیم بن محمد حدثنی صفوان بن سلیم 
عن أُبی سلمة بن عبد الرحمان عن ابی ھریرۃ اُنے قال: یا رسول اللہ! کیٹ نصلی عليك 
یعنی فی الصلاۃ؟ قال: تقولون: اللھم صل علی محمد وعلی آل محمد کما صلیت علی 
[براھیم ا حدیث؛ أُخبرنا [براھیم بن محمد حدثنی سعد بن إسحاق بن کعب بن عجرة 
عن عبد الرحمان بن بی لیلی عن کعب بن عجرۃ عن النبی مل أنە کان یقول فی 
الصلاۃ: اللھم صل علیٰ محمد وآل محمد إلخء قال الشافعی: فلما روی ان النبی مل 
کان یعلمھم التشھد فی الصلاۃء وروی أُنه علمھم کیف یصلون عليه فی الصلاة لم یجز 
ان نقول: التشہد فی الصلاةۃ واجب؛ والصلاة عليه فیه غیر واجبة. 

وقد تعقب بعض ا خالفین ھذا الاستدلال من أوجہ: اأحدھا: کااکی ت270 ۱ 
یحبی؛ والکلام فیه مشھور. الثانی: علی تقدیر صحتہ فقولہ فی الاأول: یعنی فی الصلاة 
لم یصرح بالقائل یعنی. الثالث: قولہ فی الثانی: إنه کان یقول فی الصلاۃ: وإن کان 
ظاھرہ ان امراد الصلاة اللکتوبۃہ لکنہ یحتمل ان یکون ا مراد بقوله فی الصلاة اأی فی صفة 
الصلاۃ عليهہ وھو احتمال قوی؛ لان اکر الطرق عن کعب بن عجرۃ کما تقدم تدل علی 
أُن السؤال وقع عن صفة الصلاة لا عن مخلھا. الرابع: لیس فی ا حدیث ما یدل علی تعین 








ذلك فی التشھد خصوصً بینە وبین السلام من الصلاۃ اھ (۹:۱٣١و١٤۱)۔‏ 

قلت: ولم یجب الحافظ عن هذہ التعقبات بشیءء وفی ھذا الاستدلال تعقبات 
أخر الاول اُن قوله: فرض اللہ الصلاۃ علی رسولہہ بقولہ: طإإن اللہ وملائکتہہ الایة فلم 
یکن فرض الصلاة عليه فی موضع اُولی منه فی الصلاة إلخ منقوض بالدعاء فإن اللہ تعالی 
أمرنا بالدعاء فی قوله: ظادعونی اُستجب لکم 4 فلم یکن الدعاء فی موضع أولی منە فی 
الصلاق فلیکن الدعاء أأیضا فرضا فی الصلاة. الغانی ان الأیة لیست بمجملة حتی یجعل . 
تعلیمہ لگ الصلاۃ عليه بیانا له. والثالث لو سلم کون ھذا التعلیم بیانا للایة فھی لا 

یقتضی التکرار فلو صلی واحد عليه وسلم فی الصلاۃ مرة ذ فی العمر لکان یجزئە عن ھذا 
جہ ولا دلیل علی وجوب تکرارھا فی کل صلاة. قال القاضی عیاض فی الشفاء: 
إِن الصلاۃ علی النبی مك فرض فیالجملة غیر محدود بوقت لأمر اللہ بالصلاة عليهہ 
کی تی یر مع پت 
علی الندبء وادعی فی !لإجماع ولعله فیما زاد علی مرة اھ .)۱۰٥١٢(‏ والرابع اأُن الایة 
لا تدل علی کراھة إفراد السلام عن الصلاة وعکسہ لان الواو تفید ال جمعیة لا للعیة کما 
عليه الأصولیة وأرباب العربیة. وأیضا لا نسلم اُن صیغة السلام لا تجزی عن الصلاة عليهء 
فلو سلم أنه لم یکن فرض الصلاة عليه فی موضع أولی منہ فی الصلاۃ فالتشھد ینوب 
عنہاء وھو واجب فی الصلاة عندناء ولم نقل بالفرضیة لان کون الصلاة أأفضل موضع 

للصلاۃ عليه دلیل ظنی لا یکفی للفرضیةہ بل ولا للوجوب؛ وإما مفادہ الأولویة فحسب؛ 
والشھد واجب عندنا بدلیل آخر؛ وھو یجزئ عن الصلاة أیضاء __ 

ومنہا ما قاله البیہقی: إ إن الَیة ما نرلت کان النبی سا قد علمہم کین کیفیة السلام 
عليه فی التشھد والتشھد داخل الصلٰۃء فسأًلوہ غن کیفیة الصلاۃ فعلمھم؛ فذل علی ان 
المراد بذلك إیقاع الصلاة عليه فی التشھد بعد الفراغ من التشھد الذی تقدم تعلیمہ لھم؛ 
وأما احتمال ان یکون ذلك خارج الصلاة فھو بعید اھ (کذا فی فتح الباری ۱۳۹۱۱). 

قلت: ولا یخفی ما فی ھذا الاستدلال من السخافة لأنه یجوز ان یقع التعلیمانء 
ویکون اأحدھما للوجوب والآخر للندب؛ لاسیما إذا کان السلام یغنی عن الصلاۃء 
وقرینة ذلك تعلیمہ لن إیاھم التشھد بنفسه کما کان یعلمھم السورة وعدم ذلك فی 


ج- 
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روس و سر رس اھ ال بت تن پا 
رسول اللہ! أمرنا اللہ أُن نصلی عليك فکیف نصلی عليیك؟ فسکت؛ ثم قال: 
قولوا: اللھم صل علی محمد وعلی 7ات ا کا 


الصلاة فإنه لم یعلمھا إلا بعد سؤالھم عنہاء فلو کانت قرضا فی الصلاة یعلمھم مع 
التشھد کتعلیمہء علی اُن لفظ الصلاۃ فی ال حدیث مشتملة علی الال وغیرہ أأیضاء ولم یقل 
إمامہ بوجوب ا لجمیع بینہما فافھم. 

ومنہا ما ورد فی بعض طرق حدیث أبی مسعود بلفظ: (کیف نصلی عليك إٰذا 
نحن صلینا عليك فی صلاتنا؟) وقال الدارقطنی: إسنادہ حسن متصلء وقال البیہقی: 
إسنادہ حسن صحیح. وتعقبه العلامة ابن الترکمانی ذ فی ا جوهر النقی بأُن فی سندہ ابن 
إ[سحاق؛ وقد ذکر البیہقی فی باب تحری قتل ما لە روح ان ا حفاظ یتوقون ما ینفرد بە اھ 
.)۱٥١٠-١(‏ 

وقال الحافظ فی الفتح: قلت: وھو اعتراض متجہ لان ھذہ الزیادة تفرد بہا ابن 
[سحاق؛ لکن ما ینفرد بە وإن لم یبلغ درجة الصحیح فھو فی درجة الحسن إذا صرح 
پالحعحدیث وھو ھنا كذلك اھ (۱۳۹-۱۱). 

قلت: یعارضہ ما مر من قول أحمد ما سثل عہ یا ابا عبد الله! إذا انفرد ابن إسحاق _۔ 
بحدیث تقبله؟ قال: لا واللہ! إنی رأیتہ یحدث عن جماعة با لحدیث الواحد ولا یفصل *٭ 
کلام ذا من کلام ذا اھ. فھذا یدل علی ان تفردہ لیس بمقبول ولا محتج بەء فحکمه 
حکم الضعیف من ا حدیثء یعمل بە فی فضائل الأعمال ولا یحتج بە فضلا ان یثبت 
الوجوب؛ علی أنە لا دلالة فیه علی الوجوب مطلقًا بل إنما یفیسد إیجاب التیان بہذہ 
الأألفاظ علی من أُراد أن ان ملی انی فی اعشو وقد ]ال الشرکانی الکادم 
قی ھذا القامء وقد ذکرناہ فیما مر. ۱ 

قوله: ”٭عن أبی مسعود إلخ٭. قلت: لا دلالة فیه علی وجوب الصلاة عليه فی 
الصلاةء وقد فرغنا من الکلام عليه نعم! لو ثبت فی طریق صحیحة بلفظ: یا رسول الله! 
أُمرنا الله أُن نصلی عليك فی صلاتناء فکیف نصلی؟ إلخ. لصحت دلالتہ علی مذھب 
الإمام الشافعی وحیث لا فلا 
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وبارك علی محمد وعصلی آل محمد کما بارکت علی آل إبراھیم فی العا مین: 
إنك حمید مجید. اسو سرہ یئر ‏ ست وزاد ابن خزیة فیه: 
۱ ”فکیف نصلی عليك إذا نحن صلینا علیك فی صلاتنا' ؟ بلوغ .)٥٠ ١‏ وذکر 
ال حافظ ھذہ الزیادة فی الفتح (۱۳۹:۱۱) وقال: سا اُصحاب السنن 
وصححہ الترمذی وابن خزیمة وا حاکم وقال الدارقطنی: إسنادہ حسن متصل؛ 
وقال البیہقی: إسنادہ حسن صحیح اھ. 

رید رت سورس ہے می یا و 
فلم یصل علی النبی لگ فقال النبی سك : عجل ھذاء ثم دعاہ فقال لە أو 


قولە: ”عن فضالة بن عبید إلخٴ. قلت: وھذا أیضا مما استدل بە علی وجوب 
الصلاة فی الصلاةء قال العلامة القاریئ فی شرح الشفاء: ثم لا دلالة فی ا حدیث علی 
وجوب الصلاة کما توھمہ الد جی؛ لان ھذا أمر شفقة ونصیحة فی مراعاۃ السنۂ بدلیل 
أمرہ بالدعاء اجمع علی أنه للاستحباب؛ بل فیه دلیل علی عدم الوجوب؛ حیث إِنہ لم 
یأمرہ بالإعادة اھ .)۱۱۲-٢(‏ وأجاب عن أمر الإعادة الحافظ فی الفتح بما نصہ: وأجیب 
باحتمال اُن یکون الوجوب وقع عند فراغہ اھ .)۱٥٤-١١(‏ قلت: لا یخفی ما فیەء علی 
أن الإشکال بالأمر الوارد فی الدعاء لا یرتفع بمثل ھذا۔ 
واحتجوا أیضا با فی القول البدیع (ص-٦١۱۰)‏ عن کعب بن عجرۃ رضی اللہ عنہ 
قال: قال رسول اللہ مك : (أحضروا الئبر فحضرناء فلما ارتقی درجة قال: آمین؛ ٹم 
ارتقی الغائیة فقال: آمین؛ ثم ارتقی الثالثة فقال: آمین فلما نزل قلنا: یا رسول اللہا قد 
سمعنا منك الیوم شیا ما کنا نسمعہ؛ فقال: ہإن جبریل عليه السلام عرض لی فقال: بعد 
من ادرك رمضان فلم یغفر لە قلت: آمین؛ فلما رقیت الثانیة قال: بعد من ذکرت عندہ فلم 
یصل عليك فقلت: آمین؛ فلما رقیت الغالفثة قال: بعد من اُدرك اأبویە الکبر عندہ أو 
اُحدھما فلم یدخلاہ ا +جنة قلت: آمین)؛ رواہ ا حاکم فی ا مستدرك؛ وقال: صحیح الإسناد 
وابن حبان فی ثقاتہء وصحیحہ والطبرانی فی الکیں والبخاری فی بر الوالدین ل؛ 
وإ|سماعیل القاضی والبیہقی فی شعب الیمانء وسمویہ فی فوائدہ؛ والضیاء المقدسی؛ 
ورجالە ثقات اھ. ۱ 
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لغیرہ (), : فإذا صلی 6 نذا بتحمید اللہ والثناء عليه (امراد ہبە المشھد) ٹم 
لیصل غلی النبی ‏ ٹم لیدع بعد ما شاء6. رواہ الترمذی وصححہ (نیل 
الأوطار ٣:۲‏ ۱۸). 


ویما فیە أیضا (ص-۷۷) عن انس بن مالك رضی اللہ عنہ ان النبی مه قال: ٥منٴ‏ 
ذکرت عندہ فلیصل علی؛ ومن صلی علی مرة صلی اللہ عليه عشراہ ا رجہ أحمد وأبو 
نعیم والبخاری فی الدب الفرد وھو عند الطبرانی بدون قوله: ومن صلی علیٰ مرة إٔلی 
آخحرں ورجاله رجال الصحیح اھ. 

۔قالوا: فقد أوعد مه من لم یصل عليه عند ذکرہ فی الاول وأمر بذلك فی الغانی: 
وفی العشہد ذکرہ مك فتجب الصلاة عليه فیە. 

٠‏ وأجیب عنہما بأن القائلین بالوجوب فی الصلاة لا یقولون بالوجوب خارجھا 
فمسا هو جوابہم عن الوجوب خارجھا فھو جوابنا عن الوجوب داخلھاء علی أُن التقیید ٠‏ 
بقوله: عندہ) مشعر بوقوع الذکر من غیر من اضیف إليهہ والذ کر الواقع حال الصلاۃ - 
لیس من غیر الذاکر؛ وإلحاق ذکر الشخص بذ کر غیرہ یمنع منہ وجود الفارق (بینہما) 
وھو ما یشعر بە السکوت عند سماع ذکرہ مك من الغفلة وفرط القسوۃ بخلاف ما إذا 
جری ذکرہ مه من الشخص نفسہ فکفی بے عنوانا علی الالتفات. کذا اأجاب عنہ 
الشوکانی فی الئیل (۱۸۲-۲). ۱ 

قلت: ولو سلم وجوبہا علی الذاکر فالصحیح عندنا اُن الصلاة عليه مرة تکفی فی 
ا جلس .الواحد ولو تکرر اسمه وأیضا صیغة السلام عندنا تغنی عن الصلا فإذا قال 
الصلی فی التشہد: السلام عليك أیہا النبی ورحمة اللہ وبرکاتہ؛ فھذا یکفی عن 
الوجرت' بذکر اسمه الکریم؛ قال فی رد ا حتار: لکن صحح فی الکافی وجوب الصلاةۃ 
مرة فی کل مجلس کسجود التلاوۃء حیث قال فی باب التلاوۃ: وھو کمن سمع اسمہ 
عليه الصلاۃ والسلام مرارا لم تلزمہ الضنلاة إلا مرة فی الصحیح؛ وفی کراھیة القنیة: وبە 


(١(‏ . وآخرجہ فی الشفاء بلفظ الواو مکان ”و وقال فی شرحہ: اأی فخاطبہ خطابا عاما غیر مختص یہ فافھم. 
(۲). فان قیل: هذا یستلزم الأداء قبل الوجوب قلدا: ِن الأداء قبل الوجوب یصح إذا تحقق سیبە وھنا کدلك فان 
ہو سو نس یں سیت 





ہے مان ۱ سنیة الصلاةۃ والسلام علی النبی عَفہ لال والفاظھا ٥١۸۹‏ 
ےگ تعیب ہب کڈ کب رھت ہیں چک س ‏ تبجبعپسسسمسےے ہے 


ریتیک ےکچ شا ا و یر کی کی کا ا یں و ا شا ا کر 9 ما ا و وک کا کے کا کیہ کہہے 


یفتی. وقد جزم بہذا القول أأیضا ا حقق ابن الھمام فی زاد الفقیرء فقسال: مقتضی الدلیل 
افتراضھا فی العمر مرةۃ +5 کما ذکر إلا ان یتحد ا جلس؛ فیستحب التکرار 
بالتکرارء فعليیك بە اتفقت الأأقوال أُو اختلفت اھ. فقد اتضح لك ان التمد ما فی 
الکافیء وسمعت قول القنیة أنه بے یفتیء وأنت خبیر بن الفتوی آکد ألفاظ التصحیح_ 
(فرع) السلام یجزریئ عن الصلاۃ علی النبی لت (ھندیة عن الغرائب اھ ملخصا _ 
۳۸۱ و۷۹). 

فاندفع بذلك ما قاله الحافظ فی الفتح: 8ھ 
منہم بوجوب الصلاة عليه کلما ذکر کالطحاوی؛ ونقله السروجی فی شرح الھدلیة عن 
أصحاب ا حیط والعقد والتحفة والمغیث من کتبہم ان یقولوا بوجوبہا فی التشھد لتقدم 
ذکرہ فی آخر التشھد؛ 7ء رر رر ا 
الصلاۃ اھ .)۱٥٤٤-١١(‏ قلت: قد عرفت أنە لا حاجة لنا إلی هذا الالترامء علی ان ھذہ 
العلة تقتط تقتضی وجوب الصلاۃ فی التشھدین جممًا فلیت شعری ما وجە تخصیصه بالتشھد 
نے یت سس ساس رت نات 
وذکرہ لگ موجود فیہما جمیعاء فاعلم ذلك؛ فإنه من المواھعب. 

وقال ا حافظ فی الفتح أیضا: ری یہ سو سیت 
أخرجہ ال حاکم بسند قوی عن ابن مسعود قال: ”تشھد الرجل ثم یصلی علی النبی عکٹاُ 
ٹم یدعو لنفسهٴ '۔. وھذا وی شیء یحتج بہ للشائمی فان این مسعود ذکر أن انی "ڈگ 
علمھم التشھد فی الصلاۃء وأنە قال: ”ئم لیتخیر من الدعاء ما شاء“ فلما ثبت عن ابن 
مسعود الأمر بالصلاة عليه قبل الدعاء دل علی ان اطلع علی زیادة ذلك بین التشھد 
والدعاء اھ .)۱٥٤٤-١١(‏ واجاب عنە القارئ فی شرح الشفاء فقال: وفیه ان ھذا إخبار 
عن أُقوال تقال فی الصلاۃء ولا دلالة (لە) علی وجوب الصلاۃ بشھادۃ کون الدعاء 
مستحبا إجماعا اھ .)۱۰٦-٢(‏ 


قلت: وعليه یحمل ما أخرج العمری فی عمل یوم ولیلة عن ابن عمر بسند جید؛ 





ج۳ سنیة الصلاۃ والسلام علی النبی ءٗ نل والفاظھا ۹٘۱ 


قال: ”لا تکون صلاة إلا بقراءة وصلاة علی (النبی)'''' کٰذا ذکرہ الحافظ فی الفتح 
.)٢٥٤-١١(‏ ولا دلالة فیے علی وجوب الصلاة فی الصلاةء لأنه بیان لکیفیة الصلاۃ 
العروفة بین الصحابة اُنہا تکون بقراءة وصلاة ولا تخلو عنہماء وأیضا فیحتمل أُن ا لمراد 
لا تکون صلاة مقبولة إلا بصلاۃ علی النبی ِء ویؤیدہ ما ورد عن عمر رضی اللہ عنه 
عائ مسق کر سشسہاب السا لارف لاسستالن اس سسسّی 
حتی یصلی علی النبی سك . رواہ الترمذی؛ کذا فی شرح الشفاء .)۱۱۲-٢(‏ قلت: 
رجال الترمذی ثقات إِلاأبا قرة الأسدی فھو مجھول؛ کذا فی التقریب (ص-٢٦۲)‏ 
وفی تہذیب التہذیب: قلت: وأخرج ابن خزیمة حدیثه فی صحیحہ؛ وقال: لا أعرفہ 
بعدالة ولا جرح اھ .)۲۰۷-١١(‏ قلت: فھو ثقة علی قاعدة ابن حبان کما مر واقتصر 
الحرمذی علی ذ کر الدعاء وقال: (حتی تصلی علی نبیك عو 

واحتجوا أیضا با اأُخرجه این ماجة فی سننه فی الطھارۃ عن عبد المھیمن بن عباس 
ابن سعصد الساعدی عن أبیه عن جدہ عن رسول اللہ مل قال: (لا صلاة لمن لا وضوء لٹ 
ولا وضوء لمن لم یذکر اسم اللہ علیہ ولا صلاة لمن لم یصل علی النبی جن ولاصلاة 
من لم یحب الأنصار؛ انتہی (ص-۳۳). 

والجواب عنہ ما ذکرہ فی الشفاء وشرحہ بما نصہ: قال ابن القصار: معناہ کاملة أُو 
من لم یصل علی مرة فی عمرہ. وضعف أھل ا حدیث کلھم روابة ھذا الحدیث ای 
بجمیع طرقہ: ویعمل بالحدیث الضعیف ولا یستدل له. 

قال السخاوی فی القول البسدیع: وعن سہل بن سعد رضی اللہ عنہ عن النبی ما 
أنه قال: دلا وضوء لمن لم یصل علی النبی طك٦‏ . رواہ ابن ماجة وابن أبی عاصم؛ وسندہ 
ضعیف وفی بعض طرقہ من الزیادة دلا صلاة لن لا وضوء لە؛ ولا وضوء من لم یذکر 
اسم اللہ علیے) ومعناہ لا وضوء کامل الفضیلة والتسمیة عندنا من الفضائل: ولا اأعلم 
من قال بوجوبہا إلا ما جاء عن اأحمد فی:]إحدی الروایتین عنہ؛ فیتعین حمل ا حدیث علی 


.)١(‏ قلت: قد سقط لفظ الئبی بعد حرف علی فی الفتحء وغو ثابتِ فی القول البدیعء وذکر فیه الروایة تامة 
(ص۔٣۱۳)‏ ومکن ان یحمل علی اختلاف النسخ: فلفظة ”علی ' فی نسخة ا حافظ مضافة إلی یاء اللتکلم. 








إعلاء السنن سنیة الصلاۃ والسلام علی النبی مك وألفاظھا - 


۵۰۵-- عن: یخیی بن سباق عن رجل من آل ا حارث عن ابن مسعود 


ما تقدم؛ وہو مثل قولہ: دلا صلاة جار السجد لا فی للسجد؛ وما اُشبہ ذلك اغ ملخصا 
.)۱۱٠-٢(‏ قلت: فکذلك قولہ: (لا صلاة لمن لم یصل علی النبی مل معناہ لا صلاة 
کاملة الفضیلة قال علی القاریئ قبل کلامہ ا لذکور: إن المراد بە نفی الکمال إذا الاجماع 
منعقد علی صحة صلاة من لاحب الأنصارء والانفاق علی صحة (وضوء) من لم یذ کر 
اسم اللہ علی وضوئہہ خلافا لأحمد (أأی فی إحدی الروایتین عنەه) اھ. قلت: وقد ورد فی 
بعض طرق ھذا الحدیث عند الطبرانی فی الکبیر عن سھل بن سعد مرفوعا ؛لا وضوء من 
لم یصل علی النبی ملك؛ کذا فی کنز العمال .)۷۸-٥(‏ وقد أجمعوا علی صحة الوضوء 
بدون الصلاة عليه مل وأن ا مراد بە نفی کمال الفضیلة فکذا ھھنا. 

وبہذا ظھر لك اُن الحدیث مضطرب التن مع ضعف الإسناد أیضًاء قال الشیخ: 
وبعد تسلیم صحتہ و|بقائه د ویو ہجو جس فان السلام یغنی عن 
الصلاۃ عندنا کما مر اھ واللہ أعلم. 

واحتجوا أیضا با اُخرجہ البیہقی فی ا خلافیات بسند قوی عن الشعبی -وھو من 
کبار التابعین- قال: من لم یصل عسلى النبی مل فی التشہد, فلیعد صلاتہ اھ (فتح 
البساری .)۱٥٤-١١‏ قلت: معنام عندنا ان من ترك من التشھد قولە: ”السلام عليك أیہا 
النبی ورحمة اللہ وبرکاتهٴ فلیعد صلاتہء لان التشھد عندنا واجب بجمیع اُجزائہ فمن 
ترك منہ شیا عامسدا یکرہ لە؛ وعلیه الزإعادۃ؛ ولکنہ لو لم یعد اأُجزأتہ صلاتہ ولو سھوا 
فعليه سجدة السھو. قال فی الدر: والتشھدان (واجبان) ویسجد للسھو بترك بعضه ککلە 
اھ. قال الشامی: فإنه یجب سجود السھو بترکه ولو قلیلا فی ظاہر الروایق لأنە ذکر . 
واحد منظوم فترك بعضہ کترك کله اھ .)٥۸٥-۱(‏ والاحتمال ینع الاستدلالء فمن 
' ادعی ان مراد الشعبی هو الصلاة عليه بعد التشھد قبل السلام فلیأت علی ذلك بیرھان: 
ان قولہ: "فی التشھد“' یؤید ما قلناء علی ان قول التابعی الکبیر عندنا حجة ما لم یعارضہ 
أُقوی مندے. وھھنا یعارضه کما مر عن ابن مسعود دإذا قلت ھذا تمت صلاتك؛ فافھم. 

قولہ: ”عن یحبی بن سباق إلخ“. قلت: لا دلالة فیه أیضا علی الوجوب فإنہ لو 
دل علی وجوب اُصل الصلاة لدل علی وجوب ھذہ الکیفیة أأیضاء فان الأمر متعلق بہاء 


ج۔-٣۳‏ سنیة الصلاۃ والسلام علی النبی مك وألفاظھا ۱٦‏ 


رضی اللہ عنہ عن النبی مه قال: (إذا تشھد أُحد کم فی الصلاۃ فلیقل فلیقل: اللهم 
لح رم ال نش مات وارک جروس تو رھش 
وآل إبراھیم؛ إِنك حمید مجید) رواہ ا حاکم والبیہقی؛ ورجاله ثقات إلا مذا 
الرجل ا حارٹی؛ فینظر فيهء کذا فی التلخیص ا حبیر :١(‏ 0 قلت: ففيه 
رجل مجھول: فلا یحتج بە. 





ولم یقل أحد بوجوبہاء فالأمر محمول علی الندب. والحدیث دلیل علی جواز إطلاق _ 
الرحمسة فی حقہ ُء وکذا ا حدیث الذی بعدہ ولا خلاف للحنفیة فی جواز إطلاتھا 
سضف٤ة‏ مع الصلاة والسلام واخلتفوا فی إطلاتھا منفردة ففی فتح الباری :)۱۳٥-۱١(‏ 
وقال ابو القاسم الأنصاری شارح الإرشاد: یجوز ذلك مضاًا إلی الصلاق ولا یجوز “ 
مفردًا ونقل عیاض عن ا جمھور الجواز مطلقّاء وقال القرطبی فی المفھم: إنه الصحیح 
لورود الأحادیث بە. وخالفه غیرہ ففی الذخیرة من کتب ا حنفیة عن محمد: یکرہ ذلك 
لإیہامہ النقص, لن الرحمة غالبا لھا تکون عن فعل ما یلام عليه. وجزم ابن عبد البر 
بنعه؛ فقال: لا یجوز لد إذا ذکر النبی عم اُن یقول: رحمهہ الف لأنے قال: ”صلی 
علی ٭ ولم یقل: من ترحم علیء ولا من دعا لی؛ وإن کان معنی الصلاة الرحمة ولکنہ 
خص ھساا اللفظ تعظیما لە فلا یعدل عنە إلی غیرہ؛ ویؤیدہ قوله تعالی: بڑڑ لا تجعلوا دعاء 
الرسول بینکم کدعاء بعضکم بعضا, انتہی. وھو بحث حسن, ولکن التعدیل الأول 
نظرہ وا لمعتمد الثانیء واللہ اُعلم. 
وقال فی النہایة شرح الھدایة ما نصه: وحکی عن محمد بن عید الله بن غمر نہ 
کان یقول: ”نحن أمرنا یتعظیم الأبیاء وتوقیرهم“ وفی قوله: وارحم محمدا: نوغ ظن 
بالتقصیر وإليه ذھب شیخ الإسلامء فترك ذلك؛ وقال شمس الأَئمة السرخسی: إنہ لا 
بس بەہ لأن الأثر ورد من طریق أبی ھریرۃ ولا عتب علی من اتبع الأثرہ ولأن اأحدا لا 
یستغنی عن رحمة اللہ اھ (۲۷۹-۱). ْ 
قلت: حدیث أبی هریرة أخرجہ البخاری؛ کما فی التلخیص الحبیر )۱۰١۹-١(‏ 
ونصہ: ومما یشھد لجواز إطلاق الرحمة فی حقہ أُ حدیث أبی ھریرۃ رضی اللہ عنه عند 
للخاریٰ ئن خَضَة الأعرابی حیث قال: اللھم ارس سنہ را ترحم معنا اأحداء 











إعلاء السنن سنیة الصلاة والسلام علی ای چا نل والفاظھا رن 





فقال: لقد تحجرت واسعاء ولم ینکر عليه ہذا الإطلاق اھ۔. 


قال الشیخ أطال اللہ بقائہ: ولا یخفی أُن العرف جری منذ زمان بأنہم یطلقون لفظ 
الرحمة علی غیر الصحابة من التابعین والاًولیاء والصا حین, فیقولون: قال ابو حنیفة رحمه _ 
ال والشافعی رحمہ اللہ وأمٹال ذلكء ویطلقون الرضاء للصحابة فیقولون: أبو بکر 
ارضی اللہ عنہء ولا یقولون: رحمہ الله وھذا یدل علی ان لفظ الرضاء لە مزیة فی العرف 
علی لفظ الرحمةء وإن کانا فی اللغة والشرع سواء ولا یطلقون الصلاة والسلام إلا علی 
الأنبیاء فلھما فی العرف مزیة لیس للفظ الرضاء؛ فبالنظر ]لی ھذا لو قال اُحد: قال رسول 
الله رحمہ اللہ او رضی اللہ عنەهء ینہ ینبغی اُن لا یجوز لإیہامہ التنقیص عرِفًاء ولو قال: اللھم 
ارحم محمدا أو اللھم ارض عن سیدنا محمد گل جاز لعدم العرف فی ذلك اھ 

قال فی الدر: وصح زیادة "فی العا مین“ وتکرار ”إك حمید مجیدٴ وعدم کراھة 
الترخم ولو ابتداء اھہ. وفی رد ا حتار عن النہر: وقال ابو جعفر: وأنا اأقول: وارحم محمدا 
للتوارث فی بلاد اللسلمین اھ. وفیہ أیضا عن شرح ا مدہاج للرملی: وصح أنہ مه اُقر من 
قال: ارحمنی ومحمداء ولم ینکر عليه سوی قولە: ”ولاترحم معنا أحداٴً اھ 
.)٣۷٥١٥(‏ 

بقی الکلام فی وجوب الصلاة علی آله َء فقال ا حافظ فی الفتح: واختلف فی 
إیجاب الصلاۃ علی الال ففی تعینہا أیضا عند الشافعیة وا نابلة روایتانء والملشھور عندھم 
لاء وھو قول ا جمھورں وادعی کثیر منہم فیه الإجماع وأاکٹرمن أثبت الوجوب من 
الشافعیة نسبوہ إلی الزنجیء وقال البیہقی فی الشعب: عن أبی إسحاق ا مروزی وو من 
کبار الشافعیة قال: أُنا اُعتقد وجوبہاء قال البیہقی: وفی الأحادیث الثابتة دلالة علی صحة 
ما قال: قلت: وفی کلام الطخاوی فی مشکلە ما یدل علی ان حرملة نقله عن الشافعی 
واستدل بە علی مشروعیة الصلاۃ علی النبی وآله فی التشھد الاولء والصحح عند 
الشافعیة استحباب الصلاة عليه فقط لانه مبنی علی العتخفیف اھ (١۱-٣٢٤۱)۔‏ 

وقال الش وکانی فی الئیل: فاعلم أنه قد اختلف فی وجوبہما علی الال بعد 
التشھدہ فذھب الھادی والقاسم والمؤید بالله وأحمد بن حنبل وبعض اُصحاب اش 





اع وع جاعاع و داع جع جا جع جا اج ھا جع و ھ ع اع اع وھ اع وھ اع وع ای وم دم 


إلی الوجوب؛ واستدلوا بالأوامر ا مذ کورة فی الأحادیث المشتملة علی الال وذھب 
الشافعی فی احد قولیه وأٗبو حنیفة وأصحابہ والناصر إلی انہا سنة فقطء وقد تقدم ذکر 
الأدلة من الجائبین. ومن جملة ما احتج یہ الآحرون ھنا الإاجماع الذی حکاہ النووی علی 
عدم الوجوب: قالوا: فیکون قرینة ‏ مل الاأوامر علی الندب؛ قالوا: وھ ام 
بالصلاة علی الال فی القرآن اھ (۱۸۲-۷ و۱۸۳). 


قلت: وقد فرغنا من ا جواب عن أدلة الوجوب فیما مضی؛ وعرفت أُنہا لا تنصہض 
للدلالة عليه اأصلا. وا حاصل أُنە لم یثبت عندنا من الأدلة ما یدل علی مطلوب القائلین 
بالوجوب؛ وعلی فرض ثبوتہ؛ فترك تعلیم السیء صلاتہ إباہ لاسیما مع قولہ ٌل لە: 
(فاذا فعلت ذلك فقد تمت صلاتك؛ کما هو فی روایة عند الترمذی وقد ذ کرناها قبل 
قرینة صاسحة لحمله علی الندب؛ ویؤید ذلك قوله لاہن مسعود بعد تعلیمه التشھد: واإذا 
قلت ھذا أو قضیت فقد تمت صلاتكء إن : شمت ان تقوم فقم وإن شثت اُن تقعد فقعدم 
وقد مر الکلام فیه مستوفی وكذلك حدیث علی وعبد اللہ بن عمر دوإذا جلس الرجل 
فی آخر التشھد ثم أحدث فقد تمت صلاتہ) فان کلھا تقتضی عدم وجوب الصلاة عليه 
کل فی التعشھد. 

وید للا سن لا کر ان سا عليہ لگ من اُجل الطاعات التی یتقرب بہا 
ال حلق إلی ا خالقء وأن الصلاة أفضل موضع لھاء وإنما ازعنا فی إثبات واجب من واجبات 
الصلاۃ بغیر دلیل یقتضیه مخافة من التقول علی اللہ بما لم یقلء واللہ اأعلم. : 

وأما ما فی القول البدیع (ص-٥٣۳):‏ ویروی عنہ مل مسا لم اُقف علی إسنادہ 
(لاتصلوا علی الصلاة البتیراءہ قالوا: وما الصلاۃ البتیراء یا رسول اللہ ؟ قال: تقولوا: اللھم 
صل علی محمد وتمسکوا بل قولوا: اللھم صل علی محمدہ وعلی آل محمد أخرجه 
أبو سعد فی شرف الصطفی اھ. وما فیه أیضا (ص-۱۳۳) عن أبی مسعود البدری 
الأنصاری رضی اللہ عنه قال: قال رسول اللہ لن : من صلی صلاة لم یصل فیہا علی 
وعلی اُھل بیتی لم تقبل منہ) اأخرجہ الدارقطنی والبیہقی من طریق جابر ا جعفیء وقالا: 


ضعیف اھ.. وما فیہ أیضا (ص--۳۲٣)‏ عن بریدة رضی اللہ عنہ ٹال: قال رسول اللہ مگ : 





إعلاء السنن. سنیة الصلاۃ والسلام علی النبی طكُ وألفاظھا: ٦٤‏ 


-۹٦‏ عن: حنظلة بن علی عن أبی ھریرۃ رضی اللہ عنه رفعہ: من قال: 
”اللھم صل علی محمد وعلی آل محمد کما صلیت علی إبراھیم وعلی آل 
إبراھیم؛ وبارك علی محمد وعلی آل محمد کما بارکت علی آل إبراھیم؛ 
وترخم لی محمد وعلی آل محمد کما ترحمت علی إبراھیم وعلی آل_ 
يْرامیْم شھدت لە یوم القیامق وشفعت لہ“ اُخرجہ الطبیری فی تہذیب 
ورجال سندہ رجال الصحیح إلا سعید ٴبن سلیمان مولی سعید بن العاص 


(یا بریدة! إذا جلست فی صلاتك فلا تترکن الصلاة علی فإنہا زکاۃ الصلاۃء وسلم علی 
وسلم علی جمیع أُنبیاء الله ورسلەء وسلم علی عباد اللہ الصا حین؛ رواہ الدارقطنی بسند 
ضعیف اھ.. وفیه أیضا عن عائشة فو "رت 
ولا صلاة إِلا بطھور وبالصلاةۃ علیہ أخرجہ الدارقطنی والبیہقی عن مسروق عنہاء وفیە 
عمرو ین شمر وھو متروكء رواہ عن جابر الجعفی؛ وھو ضعیف اھ فکلھا لا حجة فيهء. 
فانہا ضعاف یؤخذ بہا فی فضائل الأأعمال ولا یحتج بہا۔ 

نعسم! قد ورد الأمر بالصلاۃ علی سائر الأنبیاء صلاة اللہ وسلامه علیہم عند 
الصلاۃ علی نبینا مك فی بعض الأحادیث بسند صحیح؛ قال فی القول البدیع 
(ص-۳۹): عن اُنس بن مالك رضی اللہ عنہ قال: (قال رسول اللہ حلگ: ُا : إذا صلیتم علی 
الرسلین فصلوا علی معھم؛ فانی رسول من ا مرسلین. أخرجہ الدیلمی فی مسند الفردوس 
لہ وأبو یعلی الصابونی فی فوائدہ فی حدیئہء کما سیأتی فی الباب الٹانیء وقیل: عن اُنس 
عن ابی طلحة رواہ ابن أبی عاصم فی کتابہ کما ھھناء وبلفظ آخر: ٠إذا‏ سلمتم علی 
فسلموا علی ا مرسلین' '. وذکر ا جد اللغوی ان إسنادہ صحیح یحتج برجاله فی الصحیحین 
اھ. ولکن الأمر فيه محمول علی الندب؛ فان الصلاة ال مرویة عن النبی لگ فی الصلاۃ 
لیس فیہا الصلاة إلا علی سیدنا [براھیم عليه السلام دون سائر الأُنبیاء علی أنە یمکن 
حملە علی التشھد؛ فإن قول الصلی فیە: ”السلام علینا وعلی عباد اللہ الصا حین “ یجزئ 
عن الصلاۃ علیہم لے یصیب کل عبد صالح فی الأأرض والسماء فافھم. 

قوله: ”عن حنظلة بن علی إ إلخ“. قلت: فیه کیفیة أخری للصلاة وکذا فیما بعدہ 
من الأحادیثء فیجوز کل ما ورد فیہا۔_ 








ج٢‏ _. سنیة الصلاۃ والسلام علی النبی ما وألفاظھا ۔ سا 





و الراوف له عن خنظلة ین علی فانة مجھول کذا فی فتح الباری .)۱۳٣:۱۱(‏ 


:)6۹:٤(‏ سعید ۔ین عبدِ الرحمن القرشی الاموی مولی آل سعید بن العاص 
روی عن حنظلة بن علی الآأسلمی عن آبی ھریرۃ فی فضل الصلاۃ علی النبی 
مڑنہ رعنے [إسحاق بن سلیمان الرازی ذکرہ ابن حبان فی الفقات اھ.. وفی 
القول البدیع (ص-٣۳‏ مطبوعة أُنوار أحمدی إله آباد) وبعد ما نقل الحدیث 
۱ بلفظ: (شهھدت لەه یوم القیامة بالشھادة وشفعت لەهہ شفاعة) وبعد ما عزاہ ای 
الدب المفرد للبخاری؛ وتہذیب الاثار للطبری رحمہ اللہ تعالی ما نصہ: وھو 
. حدیث حسن, ورجاله رجال الصحیح لکن فیہم سعید بن عبد الرحمن مولی 
. آل سعید بن العاص الراوی لە عن حنظلق وھو مجھول لا نعرف فیه جرحا ولا 
۔تعدیلا نعم! ذکرہ این حبان فی الثقات علی قاعدتهہ اھ. قلت: وغی میزان 
الاعتدال :)۳۸:١(‏ سغید بن عبد الرحمن الأہموی مولاھم عن حنظلة بن - 


۱ لی وعتة إِسَحاق بن سلیمان الرازی فقط وثق اھ.. 


۷- عن: عصد اللہ بن مسعود رضی اللہ عنه قال: "إذا صلیتم علی 
رسول اللہ ع فاحسنوا الصلاة عليدہ فإنکم لا تدرون لعل ذَلك یعرض علیہ 
قال: فقولوا: اجعل. صلواتك ورحمتك وہ رکاتك علی سید امرسلینہ وإمام 
التقین؛ وخاتم الابیین؛ محمد عبدك ورسولكء إمام الخیر وقائد ا خیرء ورسول 
الرحمة. اللھم ابعثہ مقامًا محمودا یغبط بہ الأولوٴن والآخرون. اللھم صل علی 
محمد وعلی ألِ محمد کما صلیت علی |براھیم وعلی آل إبراھیم إنك حمید- 
مجید اللھم بارك علی محمد وعلی آل محمد کما بارکت علی |براھیم وعلی 
.۔آل إبراھیم نك حمید مجید“ رواہ این مَاجسة (ص-٥٥)۔‏ وفی القول البدیع 


0 حسن؛ بل قال الشیخ علاء الدین مغلطائی: إنە صحیح 


إعلاء السنن . سنیة الصلاۃ والسلام علی النبی عزّ یلا والفاظھا ۳٦‏ 


۸- عن: این عباس رضی اللہ عدہما نہ کان إذا صلی علی النبی طِّه 
قال: ”اللھم تقبل شفاعة محمد الکبری؛ وارفع درجته العلیاء واعطہ سؤله فی 
الآخرۃ والاأولی؛ کما آتیت إبراھیم وموسی" رواہ عبد بن حمید فی مسندہ؛ 
وعبد الرزاق وإسماعیل القاضیء وإسنادہ جید قوی صحیح (القول البدیع). 

۹- عن: آبی ھریرۃ رضی اللہ عنه عن انی سك قال: ومن سرہ آن 
یکتال بالمکیال الأُرفی إذا صلی علینا اأھل البیتء فلیقل: اللھم صل علی محمد 
رر و ہے ہے کو ہے کے عڈڈھمد جو ہا 
معنی الآّل الذی یصلی عليه فی الصلاة بعد التشھد: 

قولە: ”عن أبی ھریرۃ إلخ“۔ احتج بە طائفة من العلماء علی ان الال ھم الأزواج 
والذریة ووجھہ أُنە أقام الأزواج والذریة مقام آل محمد ا مذکور فی سائر الروایات 
المتقدمة واستدلوا علی ذلك بقوله تعالی: نما یرید اللہ لیذھب عنکم الرجس أھل البیت 
ویطھ رکم تطھیرا4 لأن ما قبل الّیة وما بعدھا فی الزوجات؛ نأُشعر ذلك یارادتہن 
وأشعر تذکیر ا خاطبین یہا یإرادة غیرھن من الذریة. 

قال ا حافظ فی الفتح: واختلف فی ا مراد بآل محمد فی ھذا ا حدیث (اُي حدیث 
الصلاق) فالراجح أنہم من حرمت علیہم الصدقة وقد تقدم بیان الاختلاف فی ذلك 
واضحا فی کتاب الرکاۃء وهھذا نص عليه الشافعی واختارہ ال جمھور وقال اُحمد: المراد 
بل محمد فی حدیث التشھد أُھل بیته اھ ملخصا .)۲۳٢٣- ۱١(‏ 


قلت: وھذا هو الراجح عندی (أی قول أحمد) ووجھه اُن الصلاة وردت علی آل 
إبراھیم أیضا والمراد بە اأھل بیتہ عليه السلام بقرینة قول تعالی: : لقالوا: : ُتعجبین من أمر الله 
رحمة اللہ وب رکاتہ علیکم أھل البیت 4٤‏ الیة ولو رید ید بە کل من حرمت عليه الصدقة 
فلاہد من تخصیصہ بالأنقیاء منہمء فان الاشقیاء لیسوا بأھل اُن یصلی علیہم. 

قال ا حافظ فی الفتح: وقیدہ القاضی حسین والراغب بالأقیاء منہم. وعاب سس 
کلام من أٌطلقء ویژؤیدہ قوله تعالی: ظإان أولیائہ إلا اللمتقون 4 وقولہ گل : دن أولیائی 
منکم ا متقون): : وفی نوادر ابی العیناء أنە غض عن بعض الھاشمیین؛ فقال لە: : أتغض منی؟ 
یپ رذ یریت اللھم صل علی محمد وعلی آل محمد. فقال: 





ت0 سنیة الصلاۃ والسلام علی البی لت وألفاظھا ۷ 


النبی وأزواجه أمھات الؤمئینء وذریتہ وأھل بیتہ کما صلیت علی إبراھی 
لٰنك حمید مجید). رواہ ابو داود وسکت عنے ھو والنذری (نیل 
الُوطار .)۱۸٦:۲‏ 





نی رید الطیبین الطاھرین ولست منہم اھ.. وفیه أٗیضا: وقیل: الراد بالآل جمیع الأمة أمة 
الإجابة قال ابن العربی: مال إلی ذلك مالك؛ واختارہ الأزھری؛ وحکاہ أبو طیب 
الطیری عن بعض الشافعیة ورجحه النووری فی شرح مسلم اھ .)۱۳٦-١١(‏ وفی 
الئیل: ولیه ذھب نشوان ا حجمیری إمام اللغةق ومن شعرہ فوع ذلكع: 
آل النبی ہم اُتبساع ملصے ...من الاُعاج۹م والسودان والعرب 
لو لم یکن آلے إلا قرابتے .... صلی المصلی علی الطاغی أبی لھب 
ویدل علی ذلك أیضا قول عبد المطلب من أبیات: 
وانصر علی آل الصلیب . وھابہدیے ال._-سیسوم آلك 
وا مراد بآل الصلیب اتباعہ. ۱ 
ومن الأدلة علی ذلك قول اللہ تعالی: ف(ادخلوا آل فرعون اُشد العذاب ہ4 لان امراد 
بآله اُتباعه, واحتج لہذا القول بما اأنخرجہ الطبرانی أن النبی طَكم ما سٹل عن الال قال: '”آل 
محمد کل تقی "۔ وروی ھذا من حدیث علی او من حدیث اُنس وفی أسانیدھا مقال. 
ویؤید ذلك معنی الال لغ فإانہم کما قال فی القاموس: أُھسل الرجل وأتباعہ اھ 
(٢-۱۸۰۸و۱۸).‏ 
قلت: ولو أرید بہ الأمة فلابد من إرادة الأتقیاء منہم أیضا. إلا أُن یقال: إن المراد 
بالصلاة الرحمة المطلقة فلا تحتاج إِلی تقییدء واللہ اأعلم. 
تواتر ألفاظ الصلاةق: 
فائدة: ۱ ۰ 
قال ا حافظ فی التلخیص ا حبیر )٠۰١٥-١(‏ ما نصه: فقال (أی ابن عبد البں) فی 
الاستذکار: رویت الصلاۃ علی النبی له من طرق متواترۃ اھ. 





۱ إعلاء السنن : : ۱ ۱ ۱ کی گ٠‏ ۸'ًَ ۱ 
۱ باب سنینة الد عاء فی الصلاة 5 
ما یشبہ ألفاظ القرآن والأد عیة الأورۃ _ 
والترتیب بینہ وبین التشھد والصلاۃ والد عاء ٦‏ 
1-ھ- یھ ابی یکر الصدیق رضی الله عنہ: ”أنه قال لرسول ال مگ : 
علمنی دعاءً اُدعو بە فی صلاتیء قال: قل: اللھم نی ظلمت نفسی کثیراء ولا 
یغفر الذنوب إِلا أُنت؛ فاغفر لی مغفرة من عندكء وارحمئی إنك انت الغفور 
الرحیمٴ رواہ إمام ا حدثین البخاری رحمه الله تعالی ..)۱۱٥١١(‏ 





زیادة ”سیدناٴ علی اسم نبینا عكّ : 
فائدة: 


۔قال فی النیل: ۱۸٦-٢(‏ و۱۸۷): قال الأہنوی: قد اشفہر زیادة ”سیدنا“ قبل 
محمد عند أکٹرالصلین؛ وفی کون ذلك افضل نظر اھ. وقد روی عن ابن عبد السلام أنه 


جعلە من باب سلوك الآدب؛ وو مبنی علی ان سلوك طریق الدب احب عَن الامٹالء “. 


ویؤیدہ حدیث أبی بکر حین أمرہ لِك ان یثبت مکانہ فلم یمتثل. وقال: ”ما کان لاہن أبی <<<: 
: تحافة أُن یعقدم بین یدی رسول اللہ لہ “ وکذلك امتناع علی عن محو اسم النبی طَّهُ 
من الصحیفة فی صلح ا حدییة بعد ان أمرہ بذلكء وقال: ”لا أمحو اسمك أبداٴٌ وکلا 
۱ الحدیئین فی الصحیح ٤‏ فتقریرہ ک لھما علی الامتتاع من امتٹسال الأمر تأدیا مشعر _ 
بأولویته اھ ۱ 
۱ باب سنیة الد عاء فی الصلاۃ 
ما یشبه ألفاظ القرآن والأد عیة اأثورة 
والترتیب بین التشھد والصلاة والا عاء-ےے-- 
قولە: تن لی کر رن الل علخ فا ولاف علی اک الال ماب ٰ۱ 
ظاھرة. وکذا دلالة حدیث عائشة رضی الله عنہماء وسیاتی ما بدل علی تقییدہ بالاثور أو 
4ا یشبة ألفاظ القرآق۔ -.- -< 
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۱- عن: عائشة رضی اللہ تعالی عنہا زوج البی اه لا أخبرتہ: ”ان 
ارسول اللہ سك کان یدعو فی الصلاۃ: اللهم إ تب 
وأعوذ بك من فنة لمسیح الدجالء وأعوذ بك من فحنة اٹیا وفتنة لمات اللھم 
ا نی أعوذ يك من الأئم والغرم " الحدیث رواہ البخاری ١(‏ ف(١)۔‏ ۱ 





۲- عن: عبد الله (این مسعود) رضی اللہ عنه فی حدیث التشھد قال ۱ 
گل : دثم لیتخیر من الدعاء اُعجبه إليه فیدعو؛ رواہ البخاری (۱۱۵:۱). 


۸۹۳- عن: معاویة بن الحکم السلمی فی حدیث طویل: :ٹم قال النبی 


ری فقو ”عن عبد اللہ إلخٴ. قلت: وقال ا حافظ فی الفتح فی شرح ھذا ا حدیث: وفی _ 
روایة منصور عن أبی وائل عند المصنف فی الدعوات: ”ثم لیتخیر من الثناء ما شاء“ 





8 'ونحوہ لمسلم بلفظ ”من السألة اھ .)۲٦٦-٢(‏ وفیه أیضا :)۲٦۷-٢(‏ وقد استدل 


البیہقی (أی علی مذھبه) بالحدیث التفق عليه ”ثم لیتخیر من الدعاء أعجبه إليه فیدعو 
7 وبحدیث ابی عریرۃ رضی اللہ عنه رفعد هإذا فرغ یل 


الحدیث: ونی "آخخرَہ ٛثم لیدعو لنفسه ہما بدا له؛؛ ھکذا أنحرجہ البیہقی۔ وأصل الحدیث : 


فی مسلم وھذہ الزیادۃ صحیحة لاُنہا من الطریق التی اأخرجھا مسلم اھہ۔ 
قلت: لیس فیْہمًا ما ینفی تقییدہ بما یشبه ألفاظ القرآنء وبالادعیة الأثورۃہ فیمکن ' 


آن یر اڈ لم ایدقو لنقت ما بدالله آر اجب من الأَعَية للا رۃ از للدرلة وما بھیھنا 


علی ان حدیث معاویة و یک سور وی رھ وا 
.کلام الناس؛ معارض لعموم اُعجبه ودعا لنفسہ بما شاء او بما بدا لە فی ؛ ہو ےنوت 
عليه لأنہ مانع وذلك مبیخ, وا مانع یتقدم علی المبیح عند العارضة. 

بد دا قال العلامة المینی: وفیما فھبوا إليە (أى الشافعیة) [عمال ما ورد فی روایة مسلم 
(فذکر حدیث معاویة المذ کور فی التن) ونحن عملنا بالحدیفین (جمیعًا) لانا نغارعن 
الادعیة ال أثورة أو الادعیة التی تشابہ ألفاظ القرآن اھ ملخصا من حاشیة لبخاری 
.)٦١٥-١(‏ 


قولہ: معن نساویۃ اك ہل اخدیث علی آن لا یجوز ٹی الصلاۃ ٹیم من کلام 


إعلاء السنن . الدعاء فی الصلوۃ ]۱۷۰ 


ل: وإن هذہ الصلاة لا یصلح فیہا شیء من کلام الناس؛ انا هو التسبیح 
والتکبیر وقراءة القرآن أو کمسا قسال رسسول اللہ لہ رواہ مسلم فی 
صحیحہ (۲۰۳:۱). ْ 

-٤‏ عن: عبد اللہ بن مسعود قال: ” کنت أصلی والنبی ۔ لہ وأبو بکر 
وعمر معہ؛ فلما جلست بدأت بالثتاء علی اللہ تعالی (امراد بە العشھد)ء ٹم 
بالصلاۃ علی النبی ىك ٹم دعوت لنفسی فقال النبی سٌيّهُ: سل تعطهٴ رواہ 
التحرمذی وصححہ (تیسیر الوصول ص-٥٠‏ مطبوعة کلكتھ). 





الىاس فتفرع عليه ان الدعاء أأیضا إذا کان یشبه کلامھم لا یجوز نول آے سل 
وأُصحابہ وطاوس وإبراهیم النخعی؛ کذا فی فتح الباری .)۲٦٦-٢(‏ وقال الشافعی ومن 
وافقه بجواز الدعاء فی الصلاة با اختار صلی من أمر الدنیا والآحرة؛ سواء شابه ألفاظ 
القرآن وا ٹور أم لا 

قوله: ”عن عبد اللہ إلخ“. قلت: ا حدیث یدل علی الترتیب بین التشھد والصلاة 
علی النبی مه والدعاء فیانه رضی اللہ عنہ قد فعل ذلك بین یدیہ ماك فأقرہ عليهہ وأثر 
ابن مسعود بروایة ا حاکم وابن منصور وابن أبی شییة صریح فی ذلكء وفی الباب عن 
فضالة بن عبید رضی اللہ عنه قال: سمع النبی گن رجلا یدعو فی صلاتہ لم یحمد الله 
ولم یصل علی اللبی ُء فقال: عجل ھذاء ثم دعاہ فقال: داإذا صلی أحد کم فلیداً 
بتحمید ربە والثناء عليهء ثم یصلی علی النبی سك ثم یدعو بما شاءہ ذکرہ الحافظ فی 
الفتح (١١-٤٢۱)۔‏ وقد مر عن الئیل فی الباب السابق ان الترمذی رواہ وصححہ. فھذہ 
الأأحادیث کلھا تدل علی الترتیب بین التشھد والصلاۃ والدغاء. 

قال الشیخ أطال الله بقائہ: ولا یخالجنك اُن ھذہ الأذکار تؤدی فی الصلاۃ خفیة 
فکیف سمعھا النبی بل منہم؟ لأنا نشاہد غیر مرة ان بعض الناس یخفون القراءة 
والاأذکار؛ ومع ذلك یسمع جیرانہم الأقرباء قراءتہم وأُذکارہم فلا بعد فی ذلك آھہ __ 

واعلم ان ا مراد بالتحمید والثناء هو التشھدہ فان ابن مسعود رضی الله عنه لم یذ کر 
بعد العشھد ذکرا آخر غیر الصلاة علی النبی مََء ولکن یرد عليه ظاھرا ما ذکرہ ا حافظ 
فی الفتح )۲٦٦-٢(‏ فی شرح حدیث عائشة ا مذ کور فی التن بما نصه: قد أخرج ابن: 





ج۳ الدعاء فی الصلوة ۷۱ 

٥‏ وعدہ: قال: ”یتشھد الرجل ثم یصلی علی النبی عُإّه ٹم یدعو 
لنفسه“ رواہ الحاکم بسند قوی؛ کٰذا فی فتح الباری )٥٢٤:۱١(‏ وفيه 
)۲٦٦:٢(‏ أیضا: فعند سعید بن منصور وأبی بکر بن ابی شیة پإسناد صحیح 
إلی أبی الاأحوص قال: قال عبد اللہ (ھو ابن مسعوہ): ”یتشھد الرجل فی 
الصلاقء ثم یصلی علی النبی عَكٍِّ ثم یدعو لنفسه بعد اھ . 

ویزاد فی الباب حدیث فضالة بن عبید أیضاء وقد ذکرناہ فی الباب 
السابقء صححدہ الترمذی. ۱ 





خزیمة (ای فی صحیحع) من روایة ابن جریج: أُخبرنی عبد اللہ بن طاوس عن آبیە أنه 
کان یقول فی التشھد کلمات یعظمھن جداء قلت: فی ا مٹنی کلیہما؟ قال: بل فی 
التشھد الاغَن قلت: ما ھی؟ قال:(أعوذ باللہ من عذاب القبر) ا حدیث. قال ابن جریج: 
أُخبرنیە عن اٌبیسە عن عائشة رضی اللہ تعالی عنہا مرفوعَاء ولسلم من طریق محمد بن أٗبی 
عائشة عن أبی ھریرۃ مرفوعا: إذا تشھد أُحد کم فلیقل فذ کر نحوہ؛ ھذہ روایة وکیع عن 
الأُوزاعی عنہ وأخرجہ أیضا من روایة الولید بن مسلم عن الاوزاعی بلفظ: إذا فرغ 
أحدکم مُن التشھد الأخیرء فذکرہ وصرح بالتحدیث فی جمیع الإسناد فھذا فیە تعیین 
ھذہ الاستعاذة بعد الفراغ من التشھد فیکون سابقا علی غیرہ من الأدعیة اھ.. 

ویمکن ا جواب بأن بعدیة الفراغ من التشھد تعم ما بعد الصلاة علی النبی عَهُ 
أیضا. فلا دلالة فیہا علی کون الاستعاذة متصلة بالتشھد متقدمة علی الصلاۃ نعم! یدل 
علی ذلك ما أخرجهە الطیری پسند صحیح؛ کما ذکرہ الحافظ فی الفتح )۱٤٤-٥١(‏ عن 
مطرف بن عبد اللہ بن الشخیر -وھو من کبار التابعین- قال: کنا نعلم التشھد فاإذا قال: 
واأشھد ان محمدا عبدہ ورسولہ یحمد ریہ ویٹنی عليهء ثم یصلی علی النبی ُء ٹم 
یسأل حاجتہ اھ. فھذا صریح فی ان الثناء المتقدم علی الصلاۃ علی النبی َلُ هو غیر 
ا التشھد ولکنە قول تابعی یخالفه قول الصحابیء وو ما مر عن عن عبد الله بن مسعود 
رضی اللہ عنہ دیتشہد الرجل فی الصلاة ثم یصلی علی النبی مك ٹم یدعو لنفسه بعد 
فإانه یقتضی کون الصلاۃ بعد التشھدہ والدعاء بعدھاء والل اأعلم.. 


" باب وجوب ا خروج من الصنلاۃ بالسلام وبیان کیفیتہ ‏ 


-7٦‏ عن: : علی رضی اللہ عنه مرفوعً دمفتاح الصلاة الطھور وت رھ 
التکبیںن- و یلہا التسلیم؛ رواہ:الإمام اخقد وایو داود والترمذی وابن ماجة۔ 

: یاسنادِ منج کذا فی العزیزی (۲۸۳:۳). وال ا لحافظ فی القعج: 

:)۲٦۷:٢( ٦‏ حمدیث تحلیلھا 7 أُخرجە أصحاب السان ب ہمتقد 
۲ یت : 

۱ ۲ باب وجوب ال روج من الصلاة بالسلام, وبیان کیفیتہ 


اقزله: ”عن علی رضی اللہ عنه مرفوعً إلخ “. قال فی الھدایة :)3٦-۱(‏ ٹم إصا 

۔_۔۔ےے ےت نت 
جج و رس روہ نت 
مر) إلا انا ُٹبتنا الوجوب بما رواہ احتیاطاء ویخلە لا یثبت الفرضیةہ والله أعلم اھ. قلت: 
۰ وقد فرغنا من الکلام علی هذا الحدیث فی باب افتراض القعدۃ الأخیرة من الکتاب 
فلیراجع۔ ومحصلہ أُنِ قولہ مك : دوتملیلھا التسلیم؛ یفید فرضیة السلام ظاھراء کسا 


۱ 7 قاله الإمام الشافعی) ولکن غارضہ حدیث علی وغیرہ قإذا جلس مقدار النشھد ٹم اُحدثَ : 
ً ققد تم صلاتد اھ وہو موقوف فی حکم الرفوے+ أورث شبہة فی فرضیتہ فقاتا _ ا 
بوجوی قاقهم۔, ۱ ۱ کے ہت 


: فزضیة نخروچ َصعہ لا نع قیہا عن الآمام: ۱ 
نما لم نتعرض لفرضیة الحروج بصنع الصلی؛ وو اعت رای :. 
الإمام الأعظم نور الله تعالٰی مرقدہ. وانما استنبطه البردعی من بعض المسائلء فمشی عليه 
اکٹرالمصنفین؛ ونفاہ کثیر من ا حققینء قال فی الدر: ومنہا (ای من الفرائض) ا حروج 
بصنعه کفعله المنافی لھا بعد تمامھاء وإن کرہ تحریماء والصحیح أنه لیس بفرض اتفاقاء قاله 
۱ الزیلعی وغیرہ وأقر الصنف. وفی ا لجتبی: وعليه ا حققون اھ.. وفی رد ا تار تحت قولہ:- 
. والصحیح إلخ: اعلم أأن کون الخروج بصنعہ فرضا غیر منصوص عن الإمامء وانھا استنبطدٴ 
البردعی من ال مسائل الائنی عشریة الاتیة قبیل باب مفسدات الصلاق فإن الزمام ما قال فیہا_ 











بالبطلان مع ان اأُرکان الصلاة قد تمت ولم یبق إلا با خروجء دل علی أنه فرض, وصاحیاہ -> 
ےل“ قالا فیہا بالصحة .کان ا حروج بالصنع لیس فرضا عنذھما۔ وردہ الکرغی بأما لہ 7 

خلاف بینہم فی نہ لیس بفزضء وأن ھذا الاستنباط غلظ من البردعی, لأنہ لو کان -- 

قرطنا ما زعمه لاخخص ما ہو قربة وھو السلامء وإنھا حکم الإمام بالبطلان فی الائنی--- 


عشریة لمعنی آخرء وہو أن العوٴارض فیہا مغیرۃ للفرض؛ فاستوی فی حذوثہا أُول الصلاة 


0970" فان رؤیة ال متیمم بعد القعدة اماء مغیرۃ للفرض: لأنه کان فرضہ الٹیمم فتغیں - 
فرضه إلی الوضوءء وکذا بقیة السائلء بخلاف الکلامء فإنه قاطع لا مغیر والحدث العمد 
والقیقھة ونحوھسا مبطلة لا مغیرء وتمامہ فی ہذاء وقد انتصر العلامة الشرتلالی 
2 نتر فی رسالتہ “السائل الببہیة الرکیة علی الائنی عشزیة بآلہ قد مشی علی اقترای ‏ 
:ا حرج بصنعه صاحب الھدایةق وتبعہ الشراح وعامة المشائخ وأکٹرا حققین, والإمام: 
النسفی فی الوافی والکافی والکٹز وشروحہ؛ وإمام أھل السنة الشیخ ا ماتریدی اھ 
( 6۹۷۱ 0۸) تج ۳ کو و 
ْ قلت: ویمکن الاستدلال لی فرضیتہ بقولہ مه وتحریھا التکبیںں وتھلیلھا 
ّ :التسلیم؛ فإنه ۔یقتضی ان للصلاۃ ترما وتحلیلا وانعقد اِللإجماع علی فرضیة التحرم 


فلیکن التحلیل فرضا ا٘بضاء لأن [مام الصلا فرض بالإجماع”ٴ ومامھا پانہائہاء والتعلیل 


ھوالانہای وإنہائہا لا یکون إلا بمنافیہاء لأ ما کان مہا لا ننہیہا: وتحضَیل للناقی کو“ 


صنع الصلی فیکون فرضًا. وُما قوٰل الکرخی إنه لو کان فرضا لاختص با ہو قریة وھو 


السلام قلنا: ھذا ہو القیاس وھو أیضا مقتضی قولہ ۔لاے: (وتھلیلھا التسلیم) ولکنا 


عدلنا نہ لحدیث علی غیرہ (إذا جلس مقدار التشہد ثم أحدث فقد تم صلاتہ؛ ام وقد 

ک کرناہ غیر مرة. فقبت ان المفروض ہو ا حروج عمدا با ینافی الصلاۃ وخصوص لفظ 

. السلام لیس بفرض کما أُن الدخول فی الصلاة ھا یشعر بتعظیم الرب فرضء وخصوص 

. لفظ ”الله اکب“ لیس بقرض إِلا آنا أو جبنا ا لحروج بالسلام عملا بالدلیلینء فیکرہ تحرما 

بغیرہہ ولکن الفرض یصیر مؤدیء قافھم واللہ تعالی أعلی.---- س 

)١(‏ صرح بە فی البحر )۲۹٣-١(‏ ویدل عليه قوله تعالی: بڑیا ایہا الذین آمنوا أوقوا بالعقود پہ فان عقد الَحریمة أیضا 
داخحل تحت عمومہ. ۱ ج ت ۱ 








إعلاء السٹن _ وجوب ا حروج من الصلوۃ بالسلام وبیان کیفیته ۱۷٤‏ 


ےس کرمازی جس رس اق 0ل مت و ای گا 
فکان یسلم عن یمینہ: السلام عليکم ورحمة اللہ وب رکاتہ وعن شمالہ: السلام 
عليکم ورحمة اللہ وب رکاتە“ رواہ ابو داود (وسکت عنہ) بإسناد صحیح (بلوع 
الرام .)٦٥:٦‏ وفی التلخیص ١:٤(‏ ۹۰): وقع فی صحیح ابن حبان من حدیث 
ابن مسعود رضی اللہ عنه زیادۃ "وب زکاتہ “وھی عند ابن ماجة أیضا اھہ. قلت: 
رویر پ ‏ رنی ‏ سس یی پو وت 
دون بعض. 





قوله: ”٭عن وائل إلخ“. قلت: دلالته علیٰ الباب ظاھرةء وقد ورد فيه زیادة 
”وب رکاتہ“ قال فی الدر: وإنه لا یقول هتا (اأی فی سلام التحلل) ”وب رکاتہ٭ وجعله 
النووی بدعةہ ”وردہ ا حلبی ٴ“ء وفی ا حاوی: إنه حسن اھ. وقال العلامة الشامی تحت 
قولھ: ”وردہ ا حلبیٴء یعنی ا حقق ابن أمیر حاج حیث قال فی ا حلیة شرح ا نیة بعد نقله 

قول النووی: إنہا بدعة ولم یصح فیہا حدیثء بل صح فی ترکھا غیر ما حدیث ما نصه: 

لکنە متعقب فی ھذاء فاِنہا جاءەت فی سنن أبی داود من حدیث وائل بن حجر پإسناد 

صحیح وفی صحیح ابن حبان من حدیث عبد اللہ بن مسعود ٹم قال: اللھم إلا اُن 
یجاب بشذوذھا وإن صح مخرجھا کما مشی عليه النووی فی الاذکار. وفیە تأمل اھ 
.)٢٤۹٥-۱(‏ قلت: ووجہ التأمل ما ذکرہ فی النیل )۱۹٤-٢(‏ ونصہ: قال ال حافظ فی 
الدلخیص: فیتعجب من ابن الصلاح حیث یقول: إن هذہ الزیادة لیست فی شیء من 
کتب ا حدیث إلا فی روایة وائل بن حجر. وقد ذکر لھا ا حافظ طرقا کثیرة فی تلقیح 
الأفکار تخریج الاذکارہ ما قال النووی إن زیادة ”وب رکاتہ“ روایة فردةء ثم قال ا حافظ 

بعد ان ساق تلك الطرق: فھذہ عدة طرق تثبت بہا ”وب رکاتہ ‏ بخلاف ما یوهمہ کلام ۔ 

الشیخ اُنہا روایة فردة انتہی. 

)١(‏ .قال فی عون المعبود (۳۸:۱): قال صاحب السبل: لا أنە قال ابن رسلان فی شرح السنن: لم نجدھا فی ابن ماجةہ 
قال صاحب السبل: راجعنا سن ابن ماجة من نسخة صحیحة مقروعة فوجدنا فیه ما لفظه: باب التسلیم؛ حدثنا 
محمد بن عبد اللہ بن نمیر ثنا عمر بن عبید عن أبی إسحاق عن أبی الأحوص ”ان رسول اللہ ٌچ کان یسلم عن 
یمینە وعن شماله حتی یری بیاض حدہ؛ السلام عليکم ورحمة اللہ وہر کاته' اھہ. قلت: ھذا الحدیث بہذا الإسناد 
موجود فی النسخة ال حاضرة عندناء ولیس فیه ”وب رکاته“ والله اُعلم, 











رو صا ام لہ ہو ول سا و موا ا کن تو جو مو ا ا و او ات وو کو روص روہ و نے بج کرو وہ سی کچھ نو و نو پچ 1 اصع یہ نوااانو ‏ 


حدیث وائل ھذا قد وقع فی النسخة ا موجودۃ من سان أبی داود عندنا بلفظ ”عن 
بمینە السلام عليکم ورحمة اللہ وبرکاتہ وعن شماله السلام علیکم ورحمة الله“ - 
.)٦٣٥٥٥١(‏ ونقله الزیلعی فی )٦٢٤-١(‏ ولیس فيه زیادة ”وب ركاتهٴ فی أحد من 
اللوضعین ثم قال الزیلعی: قال النووی فی ا خلاصة: إسنادہ صحیح اھ ونقله الحافظ فی 
بلوغ ا رام بزیادة ”وبرکاته٭ فی الموضعین کما مر فی المتن؛ ولعله هو العتمد. واعلم ان 
الحافظ اُعل ذلك الحدیث فی التلیخص بُأنه من روایة عبد ا جبار بن وائل عن أبیه ولم 
یسمع من أبیە فأُعلے بالانقطاع. وقال فی بلوغ امرام: رواہ أبو داود پإسناد صحیح؛ 
وراجعنا سن أٌبی داود فریناہ قد رواہ عن علقمة بن وائل عن أبيە وقد صح سماع علقمة 
عن أبيه فالحدیث سالم عن الانقطاعء فتصحیحہ فی بلوغ ا مرام هو الاولی وإن خالف ما 
فی التعلخیص نبه علی ذلك ابن الامیر الیمانی فی سبل السلام (١-٢۱۲)۔‏ 

وا حدیث یدل علی تثنیة التسلیم کما هو مذھب ا جمھورہ وقد ثبت ذلك فی عدة 
من الأأحادیث صحاح؛ فقد روی مسلم عن شعبة عن الحکم ومنصور عن مجاھد عن أبی 
معمر أُن أمیرا کان بمکة یسلم تسلیمتین؛ فقال عبد اللہ (ھو ابن مسعود: انی علقھا (ای 
من أین حصل ہذہ السنة وظفر بہا) قال الحکم فی حدیثہ: إن رسول اللہ مج کان یفعله 
اھ. قال النووی: فیے دلالة لمذھب الشافعی وا جمھور من السلف وا حلف أنه یسن 
تسلیمتانء وقال مالك وطائفة: إُنما یسن تسلیمة واحدة, وتعلقوا بأحادیث ضعیفة لاتقاوم 
ھذہ الأحادیث الصحیحة ولو ثیت شیء منہا حمل علی أنه فعل ذلك لبیان جواز 
الاقتصار علی تسلیمة واحدة, وقد اُجمع العلماء الذین یعتد بہم علی أنە لا یجب إِلا 
تسلیمة واحدة اھ .)۲۱٦--١(‏ وفی التلخیص: قال العقیلی: والاسانید صحاح ثابتة فی 
تسلیمتین: ولا یصح فی تسلیمة واحدة شیء اھ .)۱٠۰٤-١(‏ وفیە أیضا: عن عائشة ون 
النبی مك کان إذا أوتر أوتر بتسع رکعات لم یقعد إِلا فی الثامنةء فیحمد اللہ ویذ کرہہ ثم 
یدعو ٹم ینہض ولا یسلمء ثم یصلی التاسعة فیجلس ویذکر اللہ وھو یدعو ثم یسلم 
تسلیمق ٹم یصلی وھو جالس؛ ا حدیث رواہ ابن حبان فی صحیحہ وأبو العباس السراج 


[علاء السٹن___ وجوب ا حروج من الصلوۃ بالسلام وبیان کیفیتہ “۰ ۱۷٢‏ 


قی ندم وإسنادہ علی شرط مسلم ولم یستدزکہ الحاکم مع ان أُخرجحذیث زغیر: بن ۱ 
.محمد اھ :)۱۰٣-١(‏ قال الشوکاتی فی الئیل: وقد قدمنا آنە (أی زھیں أخرج لہ 
لبخاریآَيضیا فھوٴعلی شرطھما لا علی شرط مسلم نقط۔ کت 
قول العقیلٰ: ”ولا تصح فی تسلیمة واحدة شیءٴ وکذا قول: این القیم: " إنه لم یثبت 

"ذلك من وجە صحیح اھ“ (۱۹۷-۴). قلت: اد سی محمد ۱ 
0 میڈ رھد السلام عليکم یرفع بہا صوتہ حتی یوقظناہء کذا فی الئیل. ۱ 
:)۱۹٦-۲(‏ ولا یخفی أنە لا یدل علی المقصود أصلا. فان إلبات الواحد لا ینفی ثبوت. 
:لآ بل خو ساکت غنہ وأیضا فان غایة ما یڈ یثبت منہ أنہ مل کان یجھر بتسلیمة 
" وآخدة ما لم یکن پجھر بالنائیة لکفایة وی لإیقاظ أھل بیتہ ولا دلالة فیے علیٰ نہ 
۱ کان یقتصر علی تسلیمة فحسب. وھذا هو ا حمل سلحدیث ابن عمر قال: (کان رسول الله 
ْ مفصل بین الشفع والوتر بتسلیمة یسمعناہاء رواہ أحمد (نیللوطار ٢‏ -۹۷)۔ 


وأماما فی مم مجمع الزوائد ١(‏ ۲۳ ۰) عن انس بن مَالك رضی الله عنہ قال: کان 


۲ ابی ما 5 تو" رضی الله غنہما یفتسخون: القراےة پاحمد لہ رب العالمین ٌ 


7 ویسلمون تسلیمة) قلت: ریو یو ہے رہ 
سای الرااحر من جا کت َ‫ 

._ ادف اف 'الزیاعق با :)۷٢٥٥-(‏ وفی الدرایة: الہ ثقات ٦‏ ارد ھا 
أخرجہ النسائی اأُخبرنا محمد بن الٹتی (ثقة ثبت) قال: حدثنا معاذ بن معاذ:(ثقة متقن) _ 


. قال: حدثنا زھیر (ثقة حافظ) عن أبی إسحاق موق فارعا لاد < 


ٍ" وعلقمة عن عبد اللہ قال: درأیت رسول اللہ گج یکبر فی کل خفض ورفع وقیام وقعود. 
ویسلم عن یمینہ وعن شماله اله السلام عليکم ورحمة اللہ السلام علیکم ورحمة الله حتی 
7 اق ورأیت یا بکر وعمر رضی اللہ غنہما یفعلان ذلك؛ اھ ١(‏ ۹7 
ورجاله کلھم ثقات من رجال اللصحیح. وإذا تعارض ا ثبت والنافی یتقدم الثبت؛ کما 
عرقیدقی اامرل. ۱ 





ج٣‏ ... وجوب ا حروج من الصلوة بالسلام وبیان کیفیته __.-_ ۱۷۷ 





7 َ‫ قول ین مسعود مقدم علی قول آنی: 

ت7 <وقال الحافظ فی الفتح تحت مسالة أخری: فا شارض اعطاد ان متمرد وآ 
۰ ۱ رجح ابن مسعود ڈن اعلم واسن واجل واکٹرماڈزمہ للبی کچ واقرب إلی موقفہ فی 
۰ . الصلاة من اُنس اھ (٢-۲۸۰)۔‏ ۱ 
قال الش وکانی: والحق ما ذھہب إليه الاولون (القائلون بتٹیة السلام) لکٹرۃ - 
ٰ الأحادیث الواردة بالتسلیمتین؛ وصحة بعضھا وحسن بعضھا واشتمالھا علی الزیادق -_ 
و ہت الأحادیث کت بالتعسلیمة یت ہی وس 
نصلین لا عرفت من اقساھا علی زا ام یل وط -٤‏ .1ء( ۱ 





۱ قلت: َالِاحَمن التعطبیق ہیں المتعارضین فکل ما ورد 2 لأآعادٹ ة ٦‏ لتصلیمۃ 5 : ۱ 
: الواحدة محمول علی آنہ عالا کان یجھر بالاأولی ویخفض الصوت بالثائیة فسمعه من 


چو کان قریا منہ ولم بسمعہ من کان علی بعد۔ وقال و لے جس خر سی سو بی ا 


لاول: خصه فی النیةبالإمام وأقرہ الضنف اھ وفی رد ا تار: فالمراد أنه یجھر بہما إلا۔ 
أنه یجھر بالغانی دوت الأول؛ وقیل: إنه بخفض اثانی ای لا یجھر بە أصلاہ والأصح ذٌ 
الأڈول لحاجة المقتدی إلی سماع النانی أیضاء لأُنہ لا یعلم أنە بعد الاأول يأتی یہ أو یسجد ۱ 
۱ قبله لسُھو حصل لہ آفادہ فی شرح النیة وفی۔البدائع :ومنہا ای السٹن ان یجھر بالتسلیم: ۱ 
لو ]ماماء نہ للخروج عن الصلاقء فلابد من الإعلام اھ فاقھم :١(‏ <ئ6۹). قلت: ولعلھم 
أُخذوا خفض التسلیمة الثانیة من اختلاف الصحابة فی تعدد اللسلیم ووحدتد فحعلوہ 
علی کون الغانیة أُخفض من الاأولی وعدم سماع البعض لھا۔ وفی العنایة شرح الھدایة: 
رریٰآن علو اضاطظر سام انیس الا سو ای ان -۲۷۸7) ولم 
أقف لە علی سند ولا علی مخرج: واللہ أعلم۔ ىف 

قال فی الدر فی بیان واجبات الصلاة: ولفظ السلام مرتینء فالثانی واجب علی 
ت الأسح '(وقیل ٭سنة فمج شامی) (برهسان) دون ”علیسکم" (فلیس یواجب عندنا 
شامی). وتنقعی قدوۃ بالڈول قبلٴ سا ملق قرو یہ رتو جات سض 


إعلاء السٹن. وجوب ال خروج من الصلوۃ بالسلام وبیان کیفیته ۸ە۷ 


لاکملة اھ (أٴی شارح التکملة حیث صحح أُن التحریمة نما تنقطع بالسلام الثانی اھ.. 
شامی) ١(‏ ۷-۰۴ و۸۸)).: وقال الترمذی فی باب ما جاء ف فی التسلیم فی الصلاۃ ما نصە: 
واأصح الروایات عن النبی لج تسلیمانء وعليہ اکثرأھل العلم من أصحاب النبی عَلاهُ 
قلت: وقد وردت کیفیة أخری للتسلیم ففی مجمع الزوائد (۱--۲۰۰): عن زید 
این اُرقم قال: کان النبی مك اذا سلم علینا من الصلاۃ قلنا: ”وعليکم السلام ورحمة الله 
وب رکاتہ' رواہ الطبرانی فی الکبیں وفیه [براھیم بن ا ختار وثقه أبو داود وأبو حاتم. وقال 
ابن معین: لیس بذاك وبقیة رجاله ثقات اھ. قلت: وفی تہذیب العہذیب: وقال زبیخ: 
ت رکته. ولم یرضہ. وقال البخاری: فيه نظرء وقال ابن عدی: ما أأقل من یروی عنه فیر ابن 
حمید وقال أبو داود: لا باُس بے وذکرہ ابن حبان فی الثقات؛ وقال: یتقی حدیثه من 
روایة ابن حمید عنه اھ ملخصا (ه-٢٦۱).‏ قلت: ولا یدری ان ھذا من روایة ابن حمید 
عنه او من روایة غیرہء وقول صاحب ال جمع: ”وبقیة رجالە ثقات“ لا یدل علی ان غیر 
ابن حمید روی ذلك عنهء فان ابن حمید أیضا ثقة عند بعضهھم فالحدیث لا یحتج بە ما 
لم یتبین ذلكء ولو ثبت ہیں کے موی یہس سم ہپ 
َ0(" سے جو تی ری سی اہ امو ا 
بکرۃ (مر توثیقه) قال: حدثنا أُبو اأحمد (من رجال و وفو-س اھ 
الزبیر قال: ٹا مسعر (ثقة إمام) ح وحدثا أبو أُمیة (محمد بن إبراھیم یم الطرسوسی ا لحافظ 
ثقَة) قال: شا یعلی (من رجال ا جماعة ثقة حافظ) بن عبید قال: ثنا مسعر (من رجال 
ال جماعة ثقة) عن عبید اللہ ابن القبطیة عن جابر بن سمرة قال: کنا إذا صلینا خلف النبی 
لت سلمنا بأیدیناء قلنا: السلام علیکم السلام علیکم ” فقال: ما بال أُقوام یسلمون 
بأیدیہم کأنہم أُذناب خیل شمس؟ أما یکفی أحدکم إذا جلس فی الصلاۃ ان یضع یدہ 
علی فخذہء ویشیر یاصبعهء ویقول: السلام علیکم السلام علیکم اھ .)۱٥٥-١(‏ 


)١(‏ جاء فی روایة مسلم زیادة قولە: ورحمة اللہ. 








ج۳۴ وجوب ا حروج من الصلوة بالسلام وبیان .کیفیتہ ۷۹۹ 
۸- عن: عبد اللہ (ھو ابن مسعود) عن النبی عََككُّ: دأنه کان یسلم عن 
بمینە وعن یسارہ السلام علیکم ورحمة). رواہ الترمذی (۳۹:۱) وقال: حسن 
۹ عن: عامر بن سعد عن أببە رضی اللہ عنه تقال: ”کت أُری 
رسول اللہ یسلم عن بمینہ وعن یسارہ حتی أُری بیاض خدہٴ. رواہ مسلم 
.)۲١٦٢۱(‏ 
۰- عن: أبی ھریرة رضی اللہ عنه قال: ”حذف السلام سنة٭ّ وقال 
علی بن حجر (شیخ الترمذی): وقال ابن المبارك: ”یعنی أُن لا تمدہ مداٴ. رواہ 





وأآخرجہ فی کنز العمال وعزاہ إلی النسائی ولفظہ نحو ما أخرجہ الطحاوی إِلا أنه قال: 
دما بال ھؤلاءہ مکان 'أقوامٴء ولم یذ کر الإشارة یإصبعہ. وعزاہ أیضا إلی الطیرانی؛ 
ولفظہ: ”بحسب أحدکم إذا قضی صلاتہ ان یضع یدہ علی فخذہء ویسلم علی اُخیه عن 
بمیئہ السلام عليکم ورحمة اللہ وعن شماله مثل ذلك اھ“ )٠۰٤--٤(‏ ولم أأقف علی 
سند الطبرانی. ورجال النسائی کلھم ثقات؛ وا حدیث مذکور فی ا جتبی (۱-٦۱۷)۔‏ 
والتفریق بین سلام الإمام والأمور لم نرہ إِلا فی ما رواہ الطبرانی عن زید بن اُرقمء والظاھر 
ان العمل بە لم یکن دائما وإلا لنقله غیر زید أیضا لتوفر الدواعی إليە وبعد ذلك کله فھو 
محمول علی ال جواز لکن مع الکراهة لکونە خلاف السنة اللشھورة. 

قال العینی فی شرحه علی البخاری: ولو نکس السلام فقال: وعلیکم السلام لم 
یجزہ؛ وقال القاضی: فیه وجه أنە یجوز وھو مذھب الشافعی اھ (۱۹۱-۳). وقال فی 
الدر: السلام عليکم ورحمت. اللہ هو السنة وصرح الحدادی بکراهة علیکم السلام اھ 
١١۸-۱(‏ مع الشاميق). 

قولہ: ”عن عبد اللہ إلخٴ. فیه دلالة علی سنیة الالتفات فی التسلیم یمینا وشمالا۔ 

قوله: ”عن عامر إلخ“. فیہ بیان سد الالتفات ا مسنونِء وو ان یلتفت عن یمینہ 
ویسارہ حتی یری بیاض خدہ۔ _ 

قولہ: ”عن أبی ھریرة إلخٴ. دلالته علی سنیة حذف السلام ظاھرة. 


إعلام الستن ۔ وحوب اخروج سن الصلوۃ بلسام وا کیہ ٦‏ .0 


ایی از ۹۰) وقال: تج 


ہت کب او یضع 7 کت تا ٹم 0 أُحیه می پیٹ 


۱ وشماله؛ . رواہ الإمام مسلم فی صحیحہ ١(‏ ۱۰ء 


۳۲- عن: سمرة بن جندب قال: ”أمرنا رسول اللہ طهُ ان نسلم علی 
. أئمتتاء ون یسلم بعضنا علی بعض ٴ. رواہ ابن ماجة (ص .)٦٦-‏ وفی التعلخیص ۔ 
)٠٠١:١(‏ بعد نقله: زاد الہزار ”فی الصلاة ٴ وإسنادہ حسن. 


قولہ: ”عن جابر إلخ'..قلت: فی قولہ مل : دثم یسلم علی أخیہ من علی یمینہ 


۰ء الم الا لح اما ای افممن کلارلاہ سیت مر عم ارت ولا 


کان السلام :فی طرف الصلاۃ ة ومن واجباتہا صح زیادة لفظة فی الصلاۃ فی روایۃر: : 
ال ۲ھ"( سور ۵۹ "۳+" 


: ۱ ٦8ظھ٭ٴ0*0"088*"‏ سن 0: ا تو تہ 
۱ رسول اللہ ىك إذا کان فی وسط الصلاۃ أو حین انقضائہا فابدوا قبل السلام”' فقولوا: 
پ التحیات الطیبات والصلوات والملك للء ثم سلموا علی الیمین ثم سلموا علی قارئکم 


- . وعلی أفسکم)؛ لکنہ ضعیف لا فيه من ا جاھیل اھ۔ قلت: رواہ ابو داؤد عن محمد بن 8 


: داود بن سفیان نا یحیی بن حسان نا سلیمان بن موسی أبو داود نا جعفر بن سعد بن 
سمرة بن جندب قال: ٹنی حبیب ین سلیمان بن سمرة عن أبيه سلیمان بن سمرة عن 
. سمرة بن جندب ا حدیث .٤7 ٦(‏ وفی تہذیب التہذیب (۹۳-۲ و١٤۹)‏ فی ترجمة 


..۔. جعفرین سعدمانصه: روی عن ابن عمه حبیب ین سلیمان بن سمرۃ نسخةء وعنَ أبیە 

سعد إلی اُن قال: وذ کرہ ابن حبان فی الثقات وقال ابن حزم: مجھولء وقال عبد ا حق فی 7 : 

ای الأحکام: لیس ممن یعتمد عليه وقال این عبد البر: لیس بالقوی؛ وقال ابن القطان: مامن 
تک موی ترتف عرف سی کسی رمیس رئیع شر رت ھت الو مم 


.تج ٦‏ فی نسخة بی 7 قبل التسلیم: : 














حون وھ ناد پروی یذ سلة أحاوقہ و ذک روا میا نسر 401ف 


قلت: ولکن ابا داود سکت عنہۂ یل آتی بما یدل علی صحة ہذہ الدسخة الرویة ۱ 
نذا ا٥ل‏ عنذہ رحیث قال: وقال ابو داود: ودلت هذہ الصحیفة علی اُن الحسن سمع من ۱ 
سمرة اھ واللہ أعلم. وأخرجہ فی ۔کدز العَمال وعزاہ إلی أبی داود والطبرانی والبیہقی 
والضیاء .)۱۰٣-۴(‏ وأحادیث ا حتارۃ للضیاء صحاح علی قاصدۃ الکٹزہ ولکن لا 
یدری ان لفظ الکدز هو لفظ الضیاء و غیرم فلا ینعتج یہ. وأیضا فقد وقع الاختلاف فی 
٦‏ لفظ بی داود ولفظ الکدز فإنه أخرجھ بلفظ ' 'والصلوات والسلام والملك للء ٹم سلموا 
2 علی اللبیینء ٹم سلموا علی أقاریکم وعلی اأتفِکم“ آف > وھو یدل بظاھرہ علی ان ۔امراد 
بہذا السلام لیس ھو بسلام العحلیل؛ اب اٹرآد منة سلام الصخیۃ'' وخو قولہٴقی الیشھد: 





السلامٌ عليك أیہا النبی ورحمة الله وبرکاتہہ السلام علینا وعلی عباد الله الصالحین اھ 


فا یصیب کل بد صالح فی السماء والأرض من الأبیاء واملائکة والؤمنین: وسلام - 
ْ . التحلیل لیس فيه لسلام علی الَّاء ولا علی الأقارب. ولفظ ابی داؤد یرجح کون امراد 

منہ سلام التحلیل ما فيه من قولہ: ”ثم سلموا علی الیمیّن إلخٴ ولعل الصحیخ انا هو لفظ. 
۱ الکدز؛ وقد وقع التصحیف فی لفظ بی داود من بعض الرواق فصحف النبیین وقال 
ا 0 ابی اتاہ کرد خر را اعم 


_ :فان قلت: فما مسی قولہ: إذا کان قی وسط الصلاة أو حین انقضائہا فابڈوا قبل النسلیم إلخ؟ وما اللراد یہلا‎ )١(" 
التسلیم؟ قلت: إِن الصحابة کانوا یقولون قبل تعلیم الِشهد إذا قعدوا فی الصلاة: السلام علی جبرئیل ومیکائیل‎ 
1 وعلی فلان وعسلی فلانء تقال م: ابارا قب لتسلیم علی ہولاء باتاء علی ال نقواوا: الات إلی قزلد:‎ 
۱ ...اك یل ث کرد ور ہا کا وت‎ 


إعلاءالسان. ٠ ٠‏ وجوب ا حروج من الصلوۃ بالسلام وبیان کیفیقہ ---- ۱۸۲۰۰ 
باب الانحراف بعد السلام وکیفیت 
وسنیة الدعاء والذ کر بعد الصلاۃ 


۳ ات عن: صا نع ا ظا ”کان رسول اللہ يك بونا۔ 


فینصرف على جانبيه جمیعاء علی بمیئے وعلی: شعالهٴ. رواہ الترمذی 
١)‏ 27+ : حسن. ے ھت :)٠۰‏ وصححہ ابن عبد البر فی 
-۰۰٤‏ عن: عبد الله رضی الله عنه (ھو ابن مسعود) قال: 8 یجعلن 
اأحدکم للشیطان من نفسه جزءا لا یری إلا أُن حقا عليه ان لا ینصرف إلا عن 
یمینه: اکثر ما رأیت رسول اچ سرم و شف رواہ الشیخان 
سے .)۷٣‏ ولفظ البخاری ١(‏ :۸: لقد رأیت النبی لام 

باب الانحراف بعد السلام وکیفیتہ 

وس وو وت 


قوله: ”عن قبیصة بن علب إلخ“ .قد رماہ ب بعضھم بالجھالة وقال العجلی: تابعی 
ثقةف وذکرہ ابن حبان فی الثقات؛ کذا فی تہذیب التہذیب .)۳٥٥-۸(‏ ومن عرف 


حجة علی من لم یعرف, قال الترمذی: والعمل عليه عند أھل العلم أنە ینصرف علی ای 


جانبیه شاء إن شاء عن یمینە وإن شاء عن یسارہء وقد صح الأمران عن رسول اللہ عِكّ 
ویروی عن علی بن ابی طالب أنە قال: إن کانت حاجتہ عن یمینە أخذ عن بمینہء وإن 
کانت "2ئ یسارہ أُخذ عن یسارہ اھ .)٥٠-(‏ 

قوله: ”عن عبد اللہ إلخ“ . قلت: روایة البخاری لا تعارضِ حدیث انس الذی 
أخرجه مسلم عن السدی؛ فإنہ ممکن ا مع بینہما بن انصرافہ مت إلی الیسار کان کثیرا 


وإلی الیمین کان اکثر. وأما روایة مسلم فظاھرۃ التعارض؛ لأنه عبر فی کل منہما بصیغة 


اأفعلء إلا أأن یقال: إن صیغة أُفعل فی حدیث عبد اللہ عند مسلم خالیة عن معنی التفضیلء 
۱ ویجعل روایة البخاری قرینة 4 علی ذلك. ویؤیدہ حدیث البراء أیضا قال: ”کا إٰذا صلینا 








ج۴ وجوب ا حروج من الصلوۃ بالسلام وبیان کیفیتہ ۸۳ 


-۹٥۰‏ عن: السدی قال: ٭سألت اُنسا رضی الله عنه کیف أُنصرف إذا 
صلیت؟ عن بمیٹی أو عن یساری؟ قال: أما انا فاکٹر ما رأیت رسول اللہ عللُ 
ینصرف عن یمیںە “اھ رواہ مسلم .)۲٢۷:۱(‏ 

"۳0٣ھ"‏ أیضا عن السبراء رضی اللہ عنه قال: : “کنا إذا صلینا 
غلقت نول اھ أحبینا ان نکون عن یمینہ یقبل علینا بوجھە؛ فسمعتہ 
ول رب قنی'عَذايِك وم تبعك آو تیم ضاواذ“ اھ. 


خخلف رسول الل- ىك أحیبنا أن نکون عن یمینہ یقبل علینا بوجھه" فإانہ یدل علی ان 
اکٹرانصرافہ مه کان إلی الیمینء ولعل التطبیق بہذا الوجه اولی من غیرہ. قال النووی 
فی شرح مسلم: وجہ ا جمع بینہما ان النی مه کان یفعل تارة ذا وتارۃ ھذاء ذآخبر 
کل واحد با اعتقد أنە الأکٹرفیا یعلمہء قدل علی جوازھماء ولا کرأھنة فی واحد 
منہما. وأما الکراهة التی اقتضاھا کلام ابن مسعود فلیست بسبب أصل الانصراف عن 
الیمین او الشمالء ونھا ھی فی حق من ریا کقلاہ الات سی اعد مرت 
واحد من الأمرین فخطئ. ولهذا قال: یری ان حقا عليه فإنما ذم من رآہ حقا عليه اھہ_ 
.)۲٢۷٤١(‏ 





قال الحافظ فی الفتح: قال الین للئیی: إن المندوبات قد تنقلب مکروھات إذا رفعت 
عن رتبعہاہأن اتیامن مستحتِ فی کل:شیء من آمور العبادقہ لکن ما خشی اون نجرد 
ان یعتقد ولوجوبە اشار إلی کراہتہ؛ والل أُعلم اھ ٢(‏ 0)2 ۱ 
ولیتبه لھذا من یصر علی القیام عند ذکر الولادة الشریفة ویطعن فی من لا یقوم, _ 

وکذا کل من رفع المباح أو الندوب عن رتبتہما وطعن فی تارکھما فافھم.. 
قلت: وأنس رضی الله عنە أیضا کان یعیب علی من رای الانصزاف عن الیمن حقا 
عليه. وروی ذلك عنه البخاری تعلیقاء فقال: وکان اُنس بن مالك ینفتل عن یمینە وعن 
تساری رسرب علی نی یترک آر سمل لاشال عن عید اھ قال ا حافظ فی الفنہ: 
وصله مسدد فی مسندہ الکبیر من طریق سعید عن فتادة قال: کان اُنس فذ کرہ؛ وقال فیه: 
ویعیب علی من یعوخی ذلك ان لا پنفتل إلا عن مین ھینەء ویقول: یدور کما یدور الحمار اھ 











اہ الساك: کک وجوب لحروج من الصلوۃ بالسلام وبیان کیفیته ۱ وت 


7 من سر بن جتدب قال: ”کان النبی گل اذا صلی صااۃ 


۱ : : ترحیخ لیبن لی سار واغفیار الاص اف الیہاہ کر نت ۱ 


من یعتقد تحتم ذلك ووجوبەء وأما مذا استوی الأمران فجھة الیمین أولی. 


فقال و و ومذھبنا أُه ا فی ً من الأمرین لکن ہہ یستحب . ۱ 


. مت 7 انضل َو : جو آلصرحة سا لیتیٹ فی باب انکاز م ونحوھا 
ُ ف اھ (۱-٭۷٢۲).‏ قلت: وھذا مذھبنا أُیضا قال فی مراقی الفلاح: وإن شاء اللإمام انحرف 


ارس فلا مرک تاتا ھا غر نے مینه وجعل القبلة عن یسارہ؛ وھذا أولی ما 


۱ فی مسلم: :کنا إذا صلینا خلف رسول اللہ ہك أحبینا اأن نکون عن یمینہ حتی یقبل علینا: 


بوجھه' ' وإِن شاء ذھب لوائجہ قال تعالی: ناذا قضیت قضیت الصلاۂ فانتشروا فی الأرض 


کو 7 : ٦‏ وابتغوا من فضل ا4 الام تاڑباحة اھ (ص-۱۸۲). قال.الطحاوی: وکونە (اأی قول 


. اللہ تعالی) فی ا جمعة لا ینافی کونە فی غیرھاء بل یثبته بطریق الدلالة اھ (ص-۱۸۳). 
قولہ: ”عن سمرة إلخٴ یدل بظاہرہ ان رسول اللہ مل کان یستقبل جمیع الژتمین 
وخاث الزاء بخالفمہ فانہ یدل علی تخصیصہ مل أھل الیمین بالأستقبال. قال العلامة 
الش وکانی فی الئیل. :)٥۰۷-(‏ ویمکن ا جمع بین الحدیٹین بأتہ کان تارۃ یستقیل جمیع 
الؤقینَ وتارۃ یستقبل أهَل اليمَة او یجمل :خدیث البراء مفسرا لندیث سمرء فیکون ۱ 
الراد بقولە: أقبل علینا.اُی علی بعضناء أو أنه کان یصلی فی امیمنة فقال ذلك باعتبار من 
یصلى فی جھة الیمین اه کک ا 
وفی:اشعة اللمعات ۷-١(‏ ‌‌ ۹۷۳۶ھ ْ. 
دادن گاھی برمی کشت از جانب بین ومی ٹشست بجانب یساں وگاھی بر عکس این 


و جک میکرد از جانب یسار بر می .کشت وجانب بمین می نشست: واول را بر عزیمت حمل, ۰ 


۱ کردہ آئد کہ جر وی تیامن ات ام ملخضا بلفظہ ٹم ذکر محصل قول النووی 


ومدھبنا إلی قزلہ: أو شماله“: ٹم قال: روگاھی روی یحانب قوم وہشت سوی قبل ٹیر : ْ: ٘ 


۰ 5 


ج-٣...‏ وجوب ا روج من الصلوۃ بالسلام وبیان کیفیت ...۱۸۵ 





٘ قلتَ: زھذا الرجََبلَ ای ظامر دی سَ2 لف یل لی اسیا لیم 
اومین وم ینانی الک إذا کان ظہرہ ىك لی القبلة ووجھہ إلیہم۔ 


ٹم اعلم ان مٰذا لاسرا :ان 27 لذھايہ لگ إلی یت ات 





للڈذکر أو لتعلیم الصحابة فالظاھر أنه إذا أزاد الذھاب إلی بیته کان ینصرف إلی یساری < 
... لأن حجرۃ النبی من کان من جھة یسارہ إذا قام-مستقبل.القبلق صرح یہ الحافظ فی _ 


لفتح (۲۸۰-۷) واذا آراد الجلوس للذ کر یتصرف إلی ینہ َینه لفضل الم علی الشمال٠‏ 
اولان استدبار الإمام لآمؤمین نما و لحق الإمامةہ فإذا انقضت الصلاۃ زال لت 
حاجة إلی استدبار القبلة أیضا فتقین:الانصر اف إلی الیمین. وإذا أر اذ تعلیم القوم استقیلهم _ 
مات سس رہ تر اقلا ولا یجری احتمال التعلیم ذ فی الوجھین الأولین؛ لگژن۔ 
فیہما الإقبال علی البعض دون البعض٠‏ وھذا یخالف ما ث ابت:ٔیٰ حدیث:الحسن بن عان 

ند اترمنی ٹی شماللہ س عادہ يك بل کان لگ لی کل جلسالہتصبیدہ جتی لا 
: یتب جایسہ آن اُحدا آکرم علیہ منەہ اھ (ص-٤‏ ۲). چے ٰ 
. وفی الطحطاوی حاشیة الدر :)۳٣٣-۱(‏ قوله: ”واستقبالہ الٹاس:بوجھة“ هذا _ 
للإمام فی صلا لیس بعدھا سنة فھو مخیر إِن شاء انحرف عن بمینە میلة) وق ام انشرف ' 


. عن یسارہہ وإن شأء ذھب إلی حوائجهء وإن شاء استقبل الناس بوجھه إ إذا لم یکن بحذائة' 


مصل سواء کان الصلی فی الصف الأول أو فی الصف الأخیرء فان استقبالل الصلی۔ - 
مکروہ اھ.. وفی غنیة الستملی عن ا خلاصة ما نصە: وفی الصلاۃ التی لا تطوع بعدھا - 
کالفجر والعصر یکرہ الک زی الکٹ الطویل بدلالة ما سیأتی) قاعدا فی مکانە: 
۱ . مستقبل القبلق انتہی. ووجہ الکرامة مخالفة فعله ال کان عليه الصلاة والسلام یداوم ۔ 


عليه (یعنی الانصراف) کمایفیدہ لفظ ”نان فیما تقدم من ا لحدیث (ص-۳۳۱). 


۱ وقال فی مراقی الفلاح: ویستحب للإمام بعد سلامہ ان یتحول إلی جهة یسارہ ای 
. یسار ائستقبلء لأن یمین القابل ج جھة یسار المستقبلء فیتحول إليه لتطوع بعد الفرض لأأن: 
للیمین ام وت الاشتباہ اہظنه . ْ. فی“الفرض فیقتدی بف سی للقوم. 7 








إعلاء السٹن. وجوب ا حروج من الصلوۃ بالسلام وبیان کیفیته _ ۲ . 


۸ عن: انت مات ور ا ج ات رک ات 
محمد می فوجدت قیامہ فرکعتہء فاعتدالہ بعد رکوع فسجدتةء فجلستهہ 
بین السجدتین فسجدتہ؛ فجلستہ ما بین التسلیمء والانصراف قریبًا عن السواء“ 
: رواہ مسلم (۱۸۹:۱). 

۹- عن: ام سلمة رضی اللہ تعالی عنہا: ”ان النبی یل کان إذا سلم 


شھودہ ما روی ان مکانا الصلی یشھد لە یوم القیامة. ویستحب أُن یستقبل بعدہ ای بعد 
الطوع وعقب الفرض إن لم یکن بعدہ نافلة یستقبل الناس إنْ شاء إِن لم یکن فی مقاباتہ 
مصل اھ. قال ا حشی الطحطاوی: وصنیعه کغیرہ یفید ان الإمام مخیر بعد الفراغ من 
العطوع أُو ا مکتوبة إذا لم یکن بعدھا تطوع إن شاء انحرف عن بمینہ وإن شاء عن یسارہ 
وإن شاء ذھب إلی حوائجه وإن شاء استقبل الناس بوجهھھ. واعلم ان ھذہ الأربعة غیر 
التحول للتطوعء لأُنه یفعلھا بعدہہ فتأمل اھ (ص-۱۸۲)۔ 
فتحصل من ذلك کله ان التحول ال مستحب عتدنا اثنانء اأحدھمسا: التحول 
۔ للتطوع بعد الفرض إِذا کان بعدہ راتبة ویستحب لذلك یمین القبلة ویسار المصلی؛ وھذا 
یعم الإمام والقوم فیستحب لھم التحول للتطوع جمیعا. ویستحب أیضا اُن یتطوعوا بعد 
الفرض متصلا بە من غیر فصلء قال فی نور الإیضاح: والقیام إلی أداء السنة التی تلی 
الفرض متصلا بالفرض مسنون اھ (ص-۱۸۱). وثانیہما: التحول لقراءة الورد ونحوها 
" بعد الفراغ من التطوع وعقیب الفرض إن لم یکن بعدہ نافلة وھذا خاص بالإمام. 
. ویجوز لذلك أربع صور ولکن الأولی ان ینحرف الإمام عن یمینە وبأتی هو والقوم جمیعًا 
بعد ذلك بالأذکار الأُثورة ٹم یدعون لأنفسھم رافعی أیدیہم؛ ثم یمسحون یہا وجوھھم. 
فھُذہ مور عشرة قد ادعی الشرنبلالی من ا حنفیة استحبابہا بعد اائراغ من الصلاق 
وسنبین دلائلھا لك إن شاء اللہ تعالی. 


قولہ: ”عن البراء بن عازب إلخٴ. فیه دلیل أنه مك کان یجلس بعد التسلیم (وقبل 
الانصراف) شیئا یسیرا فی مصلاہ نبه علی ذلك النووی فی شرح مسلم. 
قؤلہ: ”عن عن أم سلمة إلخ“. ھذا أیضا یدل علی ما دل عليه ا حدیث التقدم مع 











ہے سا ۱ وجوب ا حروج من الصلوۃ بالسلام وبیان کیفیتہ ٰ۱ ۷ 
بمکٹ فی مکانە یسیراء قال ابن شھاب: فٹری -واللہ اُعلم- لکی ینضذ من . 
موقر لد یں ان مود قالت 
ٹس و : 


۰- عن: عائشة رضی الله تعالی عنہا: ”کان النبی لُ إذا سلم لم 
یقعد إلا مقدار ما یقول: اللھم اأنت السلام ومنك السلامء تبارکت ذا الجلال: 





زیادۃق وھی بیان سبب الکث وکونہ لأجل انصراف النساء قبل الرجالء ومقتضی ھذا 
التعلیل ان ا أمومین إذا کانوا رجالا فقط ان لا یستحب ھذا اللکٹ؛ کذا قال بعض شراح 
ال حدیث. قلت: ولا یبعد ان یکون لشیء واحد اُسباب متعددة فیجوز ان یکون ھذا 
اللکٹ لأجل الذ کر ولأجل انصراف النساء ولغیرهما أیضا۔ ۱ 
قوله: ”عن عائشة إلخ. قال ا مناوی فی معنی قولھا: ”کان إذا سلم لم یقعد إلا 
رھ ول إلخ": أی بین الفرض والسنة اھ کذا فی العزیزی .)۱۳٣--٣(‏ قلت 
وعلی ھذا العنی حمله ا حنفیة قال فی مراقی الفلاح: القیام إلی أداء السنة التی تلی 
الفرض متصلا بالفرض”'' مسنون غیر أنه یستحب الفصل بینہماء کما کان عليه السلام 
إذا سلم یمکٹ قدر ما یقول: اللھم اُنت السلام إلخء ٹم یقوم لی السنة. قال الکمال: وھذا 
ہو الذی ثبت عنہ گل من الاأذکار التی تؤخر عنہ السنة ویفصل بە بینہما وبین الفرض 
اھ. قلت: ولعل المراد غیر ما بت أیضا بعد اللغرب ”وھو ثان رجله لا ِله إلا اللہ إلخ 
عشرا“ وبعد ! جمعة من قراءۃ الفاتحة واللعوذات سبعا سبعا اھ (ص-۱۸۱). 
قال الطحطاوی: وھی ای روایة عائشة) تفید کالذی ذکرہ الؤلف أنہ لیس امراد 
نە کان یقول ذلك بعینه (کل یوم) بل کان یقعد زمانا یسع ذلك امقدار ونحوہ من القول 
تقریبًاء فلا ینافی ما فی الصحیحین عن امغیرة دأنہ مه کان یقول دیر کل صلاۃ مکتوبة 
(ای فی اکٹرالاأوقات): لا إلە إلا الله وحدہ إلخٴ“ء ولاینافی ما فی مسلم عن عبد الله بن 
الزبیر کاٹ رسول اللہ مگ إذا فرغ من صلاتہ قال بصوتہ الأعلی (اٗی کثیرا ما): لا الہ 


اھر سس سس ّمےھمسسستہ ٌ 





2-2 وجوب ا حروج من الصلوۃ بالسلام وبیان کیفیت و ۸۸۰ 


والاکرام“ کر 2 ”یسا ذا الال والإکرام' یت 


کت سسلم(ا ۸) 


لا الله وحدہ ]لی قولہ: ےت لا لقبناز لد کور ری عليث مَالممامن 

۱ حیث العقریب دون التحدیدء قد یسع کل واحد من ھذہ الأذکار لعدم التقاوت الکٹیر'ٍ 
بینہا اھ (ص-۱۸۱). 7 

قلت: والظاھر آنہّ کان یأئی دبر الصلاۃ بواحد من الأذکارہ فروی کل راو ما 

سمع؛ وأما احعمال أُنه کان اتی بجمیع الاذکار الواردة فی ذبر الصلاة کل یوم بعد کل. . 

یہ رہ اپ ہر پوت 


: اتد جو ات وإن کان ساسا منہا۔ نلم احادے 
الباب ہأسرھا. ووجه الفرق ان الرواتب من توابع الفرائض فینبغی اُداؤھا متصلة بہا 


کت کمسا ہو مقتعضی التبعیةہ ولا ثبت من الأمر بالتسجیل فی بعض الرواتب کما سیأتی 
٦‏ کَ _ فالتطبیق (بین أُحادیث الباب) بالووجه الذی ذکرنا هو الاولی. وھذا ہو الأمر الرابع من 


الو العشرۃ فتذکر, ۔_ 

کی قال فی مراقی الفلاح: سا شاصموتر فشوسا ات لابا 

جو (أی الغیر الطویلق) بین الغریضة والستق فالأولی تیر الأوراد عن السنةت 
ینفی الکراهةء ویخالفه ما قال فی الاختیار: کل صلاة بعدھا سنة یکرہ القعود بعدھا: 

جو وو وھ مر و 


عائشة ان النبی س کان یقعد مقدار ما بقول إلخ کما تقدمء فلا یزید علیہ أو علی قدرہء [ 


ٹم قالِ الکمال: ولم یقبتِ عنہ مک الفصل بالأذکار التی یواظب علیہا فی الساجد فی 
عصرنا من قراءة آیة الکرسی والحسبیحات وأخواتہا ثلاثا وثلاثین وغیرھاء وقولە لت 
لفقراء اللھاجرین: (تسبحون وتکبرون وتحمدون دبر کل صلاۃ الخ لا یقعضی وصلھا_ 
بالفرض بل کونہا عقب السنة من غیر اشتغال بما لیس من توابع الصلاة (کالاکل 
والشرب) فصح کونہا دیرھا اھ (ص-۱۸۲). 
٭قلت: وتعفی ا خالفة بحمل القعود والدعاء فی عبارة الاختیار علی الطویل منہماء ۱ 








اوت وجوب ا حروج من الصلوۃ بالسلام وبیان کیفیتہ -- ٠‏ ۱۸۹ 
وفی کلام الحلوانی علی۔القصیرء فافھم. ولکن یرد عليه ماافی السند :)۲۲۷-٤(‏ ثنا 
روح ثنا ھمام ثنا عبد اللہ بن ابی حسین الکی عن شھر بن حوشب عن عبد الرحمان بن 
غدم رضی اللہ عنہ عن النبی مك نہ قال: (من قال قبل ان ینصرف ویٹنی رجلە من صلاۃ 
وو ”لا إلہ إلا اللہ وحدہ لا شریك لہ لە ا ملكٰ ولە ا حمد بیدہ الحیر یحیی 
بمیت وھو علی کل شیء قدیر عشر مراتء کتب لە بکل واحدة عشر حسناتء _ 
3 وھ ےم ورفع لە عشر درجات؛ وکانٹ حرزا من کل مکروہ: وحرزا _ 
من الشیطان الرجیم؛ ولم یحل لذنب ان یدرکہ إلا الشرك فکان من أفضل الناس عملا _ 
إلا رجلا یفضله یقول أفضل مما قالٴ. قال ال حافظ ا لمنذری فی الترغیب: رجاله رجالٴ 
_.. الصجیح غیز شھر؛ وخبد الزخمان مختلف فی صحبتہ؛ وقد رو ھذا الحمدیث عن 
یماعة من الصحایة اف :)۷۷-١(‏ ففیه الدکر الطویل قبل اأداء الرْواَیٰ: 
. وا جواب عنہ بوجوہ أما الأُول: فلأنہ لا یقوی قوۃ حدیث عائشة فان رجاله کلھم _ 
ثقات؛ وھذا فیه شھر بن حوشبْ مختلف فی توثیقہ: قال الطحطاوی فی حاشیة مراقی . 











الفلاح: أقول: لعل ذلك (أی حدیث الذکر الطویل بعد الغرب) لم یقو قوۃ الحدیث ٠‏ 


ذ اقم (یعنی حدیث عائشة فلذا لم ینص عليه أھل اللذھب اھ (ص-۱۸۱): 
۱ قلت: ویژید ذلك اُن الترمذی أخرجه عن أبی ذر ولیس فیە ذکر الغرب؛ وأخرجھ 
النسائی عن معاذ وفیہ ذکر صلاۃ العصر مکان امغربء قال المدذاری فی الترغیب: ات 
ذررضی الله عنہ ان رسول اللہ گا قال: من قال فی دبر لاة الفجز وہو:ثان رجليہ قبل < 
ان یتکلم: ”لا إلہ إلا اللہ وحدہ إلخ“ فذکر معنی حدیث أحمدہ ٹم قال. رواہ الترمذی 
واللفظ لہ وقال: حدیث حسن غریب یی والنسائی وزاد فیہ: وا ین وزاذ 
فیە أأیضا: ٭وکان لە بکل واحدة قالھا عتق رقبة مؤمنة“ ورواہ النسائی من حدیث معاذ 
وزاد فیه: ”ومن قالھن حین یتصیرف من صلاة العصر اُعطی مثل ذلك فی لیلته“ اھ 
(۷-۱). قلت: وروایة النسائی 07 صحیحة او حسنة علی قاعدة المنذری فی ترغیبه.. 
وأما الثانی فان حدیث ابن غدم ھذا یعارضہ ما سیأتی عن حذیفة رضی اللہ عنه 
مرفوعا: ِعجلوا الرکعتین بعد الغرب؛ فإنہما ترفعان مع الکتوبة؛ وھو حدیث حسن یدل 


[علا السٹن ‏ وجوب ا حروج من الصلوۃ بالسلام وبیان کیفیت ب 


۱- عن: ثوبان رضی اللہ عنہ قال: ”کان رسول اللہ مل إٰذا انصرف 
من صلاتہ استغقر ثلاثاء وَقال: (اللھم اُنت السلام ومنك السلام تبارکت ذا 
ا جلال والإکرام) قال الولید: فقلت للاوزاعی: کیف الاستغفار؟ قال: یقول:٤‏ 
اُستغفر الله اُستغفر الله؛ رواہ مسلم. 

۲- عن: علی قال: ”من السنة ان لا یتطوع الإمام حتی یتحول من 
مکانه ‏ رواہ این ابی شیبة باسناد حسنء کذا قال الحافظ فی الفتح. 


علی کراھة تأخیرھما عن اللکتوبة وحدیث ابن غنم یبیح تأخحیرھما عنہاء وإذا تعارض 
البیح وانحرم یرجح ا حرمء فالاولی اُن یقال فی معنی حدیث ابن غدے: إن امراد من صلاة 
اللغرب فی قوٴلہ: من قال قبل ان ینصرف ویٹنی رجله من صلاة ا مغرب؛ ھی الکتوبة مع 
الراتبق لا الکتوبة وحدھاء ولا کانت الرواتب توابع للمکتوبة ومثل ا جزء منہا لکونہا 
مشروعة لتمیمھا صح ان یقال ىا بعد الراتبة: إنه بعد الملکتوبق فاندفع الإشکال, وا حمد 
للہ العلی ا لمتعال. 


5 
بس٥‏ نافہ: 
۰ 


قال الطحطاوی فی حاشیته علی مراقی الفلاح: واعلم ان محل الکلام السابق (اًی 
تقلیل الفصل بین الفرض والسنة) فیما إذا صلی السنة فی اللسجد مثلاء أما إذا ُراد الانتقال 
إلی البیت لفعلھا فلا یکرہ جا زاد علی القدر اللسنون اھ (ص-۱۸۱) وسیأتی ما 
یدل عليه. 

قولە: عن علی إلخ ". قلت: ذئ علی سنیة تحول لا للتطوع عن مکان 
الفرض ظاھرة وحدیث معاویة بعدہ یدل علی استحبابه للقوم أیضاء فإنه قال: ”إِن رسول 
اللہ مل أمرنا ان لا نوصل صلاة بصلاۃ حتی نتکلم أو نخرج“ . قال النووی: فيه دلیل ما 
قال أصحاینا: إِن النافلة الراتبة وغیرھا یستحب ان یتحول لھا عن موضع الفریضة إلی 
موضع آخر؛ وأٗفضلہ التحول إلی۔بیتہ وإلا فموضع آخر من اللسجد أُو غیرہ؛ لیکٹرمواضع 
سجودہ؛ ولتتفصل صورۃ النافلة عن صورة الفریضةء وقولہ: ”حی نتکلم" دلیل علی أُن. 
الفصل بینہما یحصل بالسکلام أأیضاء ولکن بالانتفال أفضل لا ذکرنا 


وم 











ج۳۴ وجوب ا حخروج من الصلوۃ بالسلام وبیان کیفیته )۱ 


-٣۳‏ عن: ابن جریج قال: اُخبرنی عمر بن عطاء بن ابی الخوار اُن نافع 
ابن جبیر أُرسله إلی السائب بن اأخت نر لیسأله عن شیء رآہ منہ معاویة فی 
الصلاقء فقال: ”نعم! صلیت معه ال جمعة فی القصورۃةء فلما سلم الإمام قمت 
فی مقامیء فصلیثء فلما دخل أُرسل إلی فقال؛ لا تعد ما فعلت؛ إذا صلیت 
الجمعة فلا تصلھا بصلاۃ حتی تکلم أو تخرج فان رسول اللہ مك أمرنا بذلك 
ان لا نوصل صلاة بصلاة حتی نتکلم أو نخرج“ رواہ مسلم. 

-٤‏ عن: ابن عمر رضی اللہ عنہ مرفوعًا قال: ”کان چُله لا یصلی 
ال رکعتین بعد ا جمعة ولا الرکعتین بعد المغرب إلا فی أھلهٴ رواہ الطیالسی 
کنا فی العزیزی )۱٢۸:۳(‏ وقال: یإسناد حسن. 


80+0۳" 
قلت: وا حکمة فی تکثیر مواضع السجود ما روی اُن مکانا الصلی یشھد لە یوم 
یئ کا ارہ وی س حابے لی ری کل (قرأ رسول اللہ مم هذہ الایة 
ظیومثذ تحَدثُ أخبارھا4 قال: ا تدرون ما أخبارھا؟ قالوا: الله ورسوله أعلمء قال: فإن 
اأُحبارها ان تشھد علی کل عبد أو أمة بما عمل علی ظھرهاء تقول: عمل یوم کذا کذا 
وکذا؛ فھذہ اأخبارھاء ھذا حدیث حسن صحیح غریب اھ ٢(‏ -. وقد ثبت أیضا 

أنہ مه کان یتحول للتطوع إلی بیته کما سیأتی؛ فھو أفضل من التکلم. 

قوله: ' عن ابن عمر إلخ ٭. فیه دلالة علی استحباب التحول للتطوع إلی بیتہ؛ء کما 
مر ولکن خص فیہ سنة المغرب وا حجمعة بالذکر؛ وحدیث ابن مسعود بعدہ یعمھما 
وغیرھما من الرواتب والنوافل بأسرھاء وقد علمت ان حجرتہ مل التی کان یتحول إلیہا 
للعطوع کانت علی یسارہ فی حالة الصلاق فلذا قال أصحابنا ا حنفیة: إنه یستحب . 
للمصلی إذا تطوع فی الملسجد اوٴقریبا منے أُن یتحول إلی یسارہہ لأنہ ما ترك التحول إلی 
البیت فینبغی اُن لا یٹرك التشبہ بفعلہ مل بالکلیة فلیتحول إلی الیسار لیکون قریبا من 
فعلهء فافھم. فان فی تلك الثلائة من الأحادیث دلالة علی المسائلی الثلاثة الأول من العشرة. 
بقی ما إذا تحول للورد بعد الفراغ من التطوع أُوعقب ا مکتوبة التی لا راتبة بعدھاء ھل 


إعلاء الستن : وجوب ا خروج من الصلوۃ بالسلام وریان کیفیت ۲ ۹۲ 

ےت ساعن: حذیفة مرفوعً وعجاؤا ا رکعتین بعد اللغرب؛ فإنہما ترفعان 
مع الکتوبةہ رواہ این نر ورمز فی الجامع الصغیر لتحسینہ ٢(‏ ۰۷2 )رہ 

۱ یہ عن: عبد اللہ بن مسعود رضی الله عنه قال: ”لت رسول ال : 
رسلا الصلاۃ فی بیتی أو ہے یت س الا ری ۰ 

کرلک را اخدرا عمتن مرف کان ارت ‫۱ 

۱ ۱ ۱ وو صخیح أو حسن على قاعدة النڈری.‎ )۷: ١( 





ھ۶ مینہ او یسارہ؟ وجوابہ یظھر لك مما قدمناہ سابقا آنہ مگ کان تارۃ پنجرف ' 


پر گے تع یا وھو محمول عندنا علی التحول للتطوع فی البیت؛ وتارة عن بیمینہ وھو: 


محمول علی التحول للجلوس فی مصلاہ لقراءة الورد ونحوہ فان للیمین فضلا علی 
الیسار فلینحرف إ إليه إذا لم یکن إلی الیسار حاجة وتارۃ کان یستقبل القوم ای ویجعل 


ہے ظہرہ نحو القبلةہ وھو محمول علی إرادة تعلیم القوم وتذکیرهم فھذا ہو طریق الجمع ٠<‏ 


بین أحادیث الباب. وذ العحول یختص بالإمام دون القومء فانه لم یثبت ما یدل علی 
. عمومہ إباھم کما ثبت عموم التحول للتطوع بحدیث معاویة رضی اللہ عنە وفی ذلك ما 
بدل علی الحامس والسادس من الأمور الد کورۃ, 
ہے ”عن حذیفة إلخ“. فیە دلالة علی استحباب وصل الراتبة بالکتوبة قبل ۱ 
الاشتغال بغیرھا من الکلام والذ کر ونحوھماء فان قولہ: (عجلواء یۃ ت .ا 
٠‏ والمطلق ینصرف إلی الکامل. ویؤیدہ ما رواہ عبد الرزاق عن مکحول مرفوعً مرسلا دمن _- 
صلی بعد المغرب رکعتین قبل ان یتکلم کتبتا فی علیین) قال العزیزی: إسنادہ صحیح 
٭ .))۳٣٣٣(‏ فقولہ: دقبل ان یتکلمم؛ یعم کل کلام ذ کر کان أو غیرہء ولکنہ یسٹٹنی منہ 
الفصل بقدر ما روته عائشة ثشة رضی اللہ عنہا وما زاد عليه او علی قدرہ؛ فیمنع منه قبل 


.۱ الراتیة لھذا ا حدیث وھو وإن کان واردا فی راتبة اللغرب بخصوعصھا ولکنە یلحق بہا 


رواتب تح والعشاء ایضعا نکی کے کل و تابعة للمکتوبة مشروعة 








ےی زجوب اخروج من الصلوۃبالسلامویان کیہ _ ہا تا 





اض عن: او 0 مت تر "ا فرغ الإمم ولم یٹم 
ولم ینحرف وکانت لہ حاجة فاذھب ودعدں فقد تمت صلاتك“ اھ مختصر. 


ٌ رواہ الطبرانی فی الکبیر أُطول منه ورجالە ثقات (مجمع الزوائد ١‏ ۳۲۲. 
..۹۱۸- حدثا: علی ثنا سفیات عن ابن ابی الزناد عن الأعرج عن أبی . 





-- 


تہیے:؛' 
اَم قد وتم 0 بدعون مستقبل القبلة زافعی 

ذ أبدیہم عقیب السلام ما فی الظھر والغرب والعشاء ولا یتحرف الإمام فی هذہ الأوقات 

عن القبلة وبعد العصر والفجر ینحرف بینا وشمالا ویقرا شیا من الورد جالساء وکذا 


.... القوم معے ثم یدعون: فأنگر بعض الداس”'' علی ذلك یوچھین أما أولا فلعدم انحراف 


الإمام مینًا وشمالا فی الظھر والمغرب والعشاءَ ودعائہ مستد برا للمأمومین؛ ود ثبت أُنە 
کان ینحرف دائما۔ وأما ثانیا فان الدعاء بعد السلام من الصلاۃ لم یثبت عنہ میں 
بل عامة لُدعیة التعلقة بالصلاۃ إِنما فعلھا فیہاء وأمر بہا فیہا. والجواب عن الاأول بأنه قد 


: فیت دہ الله نہ دعا فی بعض الأأحیان مستقیل القبلة مستدبرً للقومء کما ستبینہ إن شاء 


. اللہ تعالیء واستنبط منە ا حققون ان استقبال القبلة من آداب الدعاء. وعن الغانی بأن الدعاء 
۱ بعد.السلام ثبت عنہ مگ قولا وفعلاء وإنکار ذلك مکابرة کما سیظھر اك إِن شاء الله 
عالی۔ 
۱ قولہ: ”عن أبی ألأحوص إلخٴ یہ دلالة علی جوا امراف الم َوَذعابه لی 
حوائجہ بعد فراغ الإمام عن الصلاة إٰذا لم یقم من مجلسه ولم ینحرف وجواز ذلك آمر 
اح ما تحت 

قولە: ےت قلت فی دلالة علی ان لاء ستقیل القبلة أولی ویق۔ 


(ا) نکر الگز ۔الاُول ابن الأمیر الیمانی فی سیل السلام قال: ودعام الإمام مسٹلیل القبلة مستدبرا لاق انت : 
یہ سنة بل ُلذی ور نے مک .کان یستقبل الأمومین إذا سلم اھ .)۲۳٣- ١(‏ وأنکر الثانی ابن القیم فی زاد العادٗ 
حیث قال: ونا الدعاء بعد آلسلام من الصلاة مستقبل القبلة أوالامومین فلم یکن ذلك من عدیہ کک أصلاء ولا 

7 روی عدہ یاسناد صحیج ولاخسن: والی تَخصیص ذلك لصلاتی الفجر والبصر فلم یفعل ذلك هو ولا اأجد من ۲ 
۱ خلقائه ولا ُرشند إلیه أمته نما و استحسان رآہ من رآہ عوضًّاعن السنة بعدھما واللہ أعلم اھ (-۷٥)۔‏ ۱ 


إعلاء السٹن. ' بیان ما یقرأً ذا فرغ من الصلوۃ ‌٤‏ 


ھریرة قال: ”استقبل رسول اللہ القبلة وتہیأً ورفع یدیەء وقال: اللھم اهد 
دوسا وأت تع" رواہ البخاری فی جزء رفع الیدینں (ص-٦۲‏ و۲۸) 
وصححہة. ۱ 

۹- عن: أبی أمامة قال: ”قیل: یا رسول الله! ای الدعاء اأُسمع؟ قال: 
جوف اللیل الآخیر ودبر الصلوات المکتوباتٴ اُخرجه الترمذی؛ وقال: حسن 
(فتح الباری ۱۱۳:۱۱). وقال فی الدرایة (رص-۱۳۸) بعد ما عزاہ إلی 

۰- عن: علی قال: ”کان رسول اللہ عله إِذا سلم من الصلاة قال: 
اللھم اغفر لی ما قدمتِ وما أخرت؛ وما أسررت وما اُعلنت؛ وما أُنت أعلم بہ 
منیء نت المقدم وأنت الو أآخرجہ آئق داود والترمذی وقال: حدیث 
حسن صحیح کذا فی النیل .)۲۰٥۰۰٢(‏ ۱ 

۱- عن: البراء ”ٴأنہ ,کان یقول بعد الصلاۃ: رب قنی عذابك یوم 





قوله: ”عن أبی أمامة إلخ“ . قلت: فيه إثبات الدعاء بعد الصلاۃ فائدحض بە ما 
اُوردہ ابن القیم اُن الدعاء بعد السلام من الصلاۃ مستقبل القبلة أو اللأمومین؛ فلم یکن من 
ہدیہ مل أصلا ولا روی عنه بإسناد صحیح ولا حسن اھ .)٥۷-١(‏ قلت: قد ثبت 
ذلك عنہ ل قولا وفعلا فھذا حدیث أبی أمامة فیه إرشاد الأمة بالدعاء بعد الصلوات 
اللکتوبات؛ وأما تأویله بأن امراد من دبر الصلوات ما قبل السلام کما زعمه ابن القیم , 
فباطلء قال ا حافظ فی الفتح: وزعم بعض ال حابلة ان امراد بدبر الصلاۃ ما قبل السلام 
وتعقب بحدیث ٥ذھب‏ أُھل الدثور؛ فان فیه ”یسبحون دیر کل صلاةٴ وھو بعد السلام 
72 فكذلك ما شابہہ اھ (۲۷۸-۲). وسیأتی ما یدل علی مطلوبيه الدعاء عقیب 
الصلوات برفع الیدین صراحة فانتظر وبە یندحض ما زعمہ ابن القیم تم اندحاض؛ 
ویٹہدغ ساب کلامە بالکلیة, 


قولە: ”عن علی وعن البراء وعن مسلم بن ال حارث الأحادیث“ٴ. قلت: فی الاولین 
دلالة علی أنہ یك کان یدعو بعد السلامء کما ہو ظاہرء وفی الثللث أمرہ عم بذلك. 





ری بیان ما یقراً إذا فرغ من الصلوۃ 80 


تبعث عبادك“ رواہ مسلمء کذا فی النیل (٢:٥۲۰)۔‏ 

۲- عن: مسلم بن ا حارث التمیمی عن رسول اللہ لل أنہ أسر إليه 
فقال: (إذا انصرفت من صلاة اللغرب فقل (وزاد فی روایة قبل: أُن تکلم اُحدا): 
(اللھم اأجرنی مُن النار سبع مرات وإذا صلیت الصبح فقل كکذلكہ اھ 
مختصرا رواہ أُبو داود )٥٣٥:٢(‏ وفیه أُبو سعید الفلسطینی قال فی التقریب 
(ص-۱۱۹): لا پاُس بە؛ وبقیة رجاله ثقات. وأخرجہ ابن حبان فی صحیحه _ 
أیضاء کذا فی النیل )۲۰٦:٢(‏ وفی العزیزی ١٤٤:٤(‏ ۱): رواہ اُحمد وأٗبو داود 
والنسائی وابن حبانء قال الشیخ: حدیث صحیح اھ. 

۴۳- عن: أسماء بن الحکم قال: سمعت علیا رضی اللہ عنہء فذ کر 

ا حدیث بطوله؛ وفيه: قال: (أی علی): وحدثنی ابو بکر وصدق ابو بکر أُنە 
. قال: سمعت رسول اللہ لگ یقول: (ما من عبد یذئب ذنبا فیحسن الطھور ثم ْ 
یقوم فیصلی رکعتین ثم یستغفر :اللہ إلا غفر اللہ لە. ثم قراً ھذہ الایة لإوالذین إذا 
علُوا فاحشةً او ظَلمُوا اُنشُسھم ذکروا اللہ فاستغفروا لذنوبہم4 الیة. رواہ ابو 
داود )۲۲٢٢(‏ وفیه اأسماء بن الحکم الفزاری قال فی التقریب (صح٥۱۱):‏ 
صدوقء وبقیة رجالە ثقات؛ وجید موسی بن ھارون ھذا الإسناد. 

-٤‏ حدشثا: عبد اللہ حدثنی أبی ثنا یزید قال: أُنا ابن بی ذئب عن 
الرمری عن عباد بن تمیم (یقال: إن له رؤیة) عن عمه (عبد اللہ بن زید بن 


قولہ: ”عن أسماء إلخ“. قلت: أسماء بن الحکم قال فیه العجلی: کوفی تابعی ثقة 
وقال موسی بن ھارون: ھذا ا حدیث جید الإسناد اھ (تہذیب التہذیب ۲٦-٣‏ و۸٦۲).‏ 
وفیة حث للأأمة علی الدعاء والاستغفار بعد الصلا وھی بعمومھا تشمل النافلة واللکتوبة 
قولہ: ”حدثنا عبد اللہ إلخ“. قلت: فیے دعاء الإمام مستقبل القبلة مستدبرا للقوم؛ 
فاندحض بە ما قاله ابن الامیر الیمانی فی سبل السلام: ودعاء الإمام مستقبل القبلة 
27 للماُمو مین فلم یأت بە سنة اھ .۱۲٥-١(‏ لا یقال: إن هذا مخصوص بدعاء 





ملا السن_ ا یا ما را فا فرغ من الصلوۃ _ 0 3 ُ 


عاصم) قال: شھدت رسول اللہ مل خرج یستسقی ث٤‏ قولیٰ ظر الٹاس۔ 

واستقبل القبلة وحول ردائہ وجعل یدعو“ کت ا 

)۳۹:٤(‏ ورجالە ثقات. وأخرجہ البخاری (ا ۸۰) ولفظہ: اخرچ البی ءرہن. 
ا یستسقی افتوجہ إإلٰی القبلة یدعو)ء وفی روایة لە: وقال: : فحول إلی الاس ظھرہ 
واستقبل القبلة یدعو) ا حدیث,ٴ ۱ 

-۹۲٥۰ ۱‏ حدشا: محمد بن یحیی الأسلمی قال: رأیت عبد الله بن الزہیں - 

۱ ورأ٘ی رجلا راتا یدیہ دعوٴ قیل أن بفرغ من صلاد فلما فر منہا قال لہ: 


۱ إِن رسول اللہ سڈ لم یکن برفع یدیة حتی بفرغ من صلالہٴ اأخرجہ ابن أبی 
شیب ورجاله ثقات قاله الحافظ السّیوطی فی رسالتہ ' ”غض الوعاء فی أحادیث. 


رفع آلیدین بالدغاء“ رس رق انب نما اہ ان مد لرمون. ْ 
دی ب و وہہ ۲ ْ ۱ 


سیےج۔۔۔تتڑ 7 لن من لی جرد 


وشکرك وحسن عبادتك) رواہ اُحمد وأبو داود والنسائی بسنند قوی؛ کذا فی 





۱ لاستسقام ما عرقت فی حدیث الأعرج عن أبی ھریرۃ رضی اللہ عنہ کہ ا استقبل 
القبلة:وتہیأ ورفع یدیه وقال: اللھم اھد دوسا وأت یہم ا وھو یدل علی اث الاستقبال 
بالدعاء أولی وأٗلیق مطلقاء لأنه لیس فیه ما یدل علی الخصوصیة۔ ومن ثم عق الجزری 
ےھىتے رپ کٹ 


: . فرغ من صلاتہ فثبت دعاؤٌہ می بعد ء081" یذی4)۔‎ "0 ٠ 


الاستقیال بالدعاء بفعلہ َ فی مواد ضع أخر :صریحاء وإن لم یثبت یفیت كللك فی دیں - 
الاضلوات الکتو بات ز مع ذلك فلم یثبت ما ینفیه أَیضا. ریا عیوی س ول و 
كه إذا صلی صلاہ اٌقبل علینا بوجھەہ فلیس فیہ ما ینفی الاستقبال بالدعاء یلد السلام 
" صراحة لَأنه یمکن حمله علی ما بعد الدعام ۱ 





ےج بیان ما یقراً إذا فرغ من الصلوةۃ ۹۹۷ 





بلوغ ا مرام (۷:۱). وقال الزیلعی فی تخریجهہ (-۳۳۱): قال النووی فی 
ا حخلاصة: إسنادہ صحیح اھ. 

۷- عن: أُم سلمة ان النبی له کان یقول إذا صلی الصبح حین 
یسلم: داللھم إنی أُسأَلك علما نافعا ورزقا طیبا وعملا متقبلا؛. رواہ أحمد وابن_ 
ماجة. قال فی النیل :)۲۰٢:٢(‏ ورجاله ثقات لولا جھالة مولی أُم سلمة قلت: 
ولکكنه صالح فی ا لتابعاتء والجھالة فی القرون الثلائة لا یضر عندنا. 


۸- عن: ابن عمر رضی اللہ عنہما قال: ”کان رسول اللہ اه إذا 
صلی الفجر لم یقم من مجلسہ حتی تمکنه الصلاةء قال: من صلی الصبح ثم 
جلس فی مجلسه حتی تمکنە الصلاة کان بمدزلة عمرة وحجة متقبلتین ٴ. رواہ 
العرغیب .)۷٥۰۱‏ قلت: وللحدیث شواہد کثیرۃء وفضل وثقه ابن حبان 
(ص-٠٥٥٢)‏ کما فيه أیضا. 





قوله: ”عن أم سلمة“. فیه دلالة علی ما دل عليه الحدیث السابق؛ غیر أُنه قول وھذا 
فعل. لکن بقی ا لجواب عما قال ابن القیم فی زاد العاد: وأُما تخصیص ذلك ١ای‏ الذ کر 
والدعاع بصلاتی الفجر والعصر فلم یفعل ذلك ہو مك ولا أحد من خلفائہ ولا اُزشد 
إليه اُمته وإنما هو استحسان رآہ من رآہ عوضا عن السنة بعدھماء واللہ أعلم اھ .)٥۷٦-۱(‏ 
قلت: بل ثبت عنہ مك ما یدل علی مزید تخصیصھما بذلكء وسیأتی بیانه فائنظر: ---- 

قولہ: ”عن ابن عمر إلخ“. قلت: فیہ دلالة علی نہ مج کان یمکٹ فی مصلاہ بعد 
صلاۃ الفجر لا یبرح عنه حتی تطلع الشمس؛ وکان یشتغل فی تلك المدة بذ کر الله تعالیء ۱ 
یدل عليه حدیث أبی أمامة بعدہ وھو یدل علیٰ استحباب ا جلوس بعد صلاةۃ العصر إلی 
غروب الشمس أیضاء فھذا ما حمل الأمة علی تخصیص ا جلوس للذ کر والدعاء 
بہذین الوقتین, ۳ 

قسال فی نور الإٴیضاح: یستحب الاسفار بالفجر؛ لقولہ یلگ : (أسفروا بالفجر فانہ 
أعظم للأجر؛ ولان فی الإسفار تکثیر ا جماعة وفی التغلیس تقلیلھاء ولیسھل تحصیل ما 


إعلاء السٹن: بیان ما یقرأً إذا فرغ من الصلوۃ )۸ٴ'‌ 


۹ عن: أبی أمامة رضی اللہ عنہ ان رسول اللہ مت قال: دلان أُقعد 
أذکر اللہ تعالی وأکبرہ وأحمدہ وأسبحه وأھلله حتی تطلع الشمس اُحب إلی من 
أُن اُعتق رقبتین من ولد إسماعیل؛ وأُن أُقعد بعد العصر حتی تغرب الشمس 
اأحب إلی من اُن اُعتق أُربعة من ولد إسماعیل). ٍ2 -۔ 0" 
فی التعرغیب .)۷۵٥۰۱‏ . 

۰- عن: 7 4(+0" ”کان النبی لهُ إذا صلی 
الفجر تربع فیٰملجسە حٹی تطلع الشمس حسناٴ. رواہ مسلم وغیرہ (کذا فی 
الترغیب .)۷٦:۱‏ 

۱- عن: أُبی ذر رضی اللہ عنه ان رسول اللہ يك قال: من قال فی 
دبر صلاة الفجر وھو ثان رجلیه قبل ان یتکلم: لا إلە لا الله وحدہ إلخ عشر 
مرات؛ کتب اللہ لە عشر حسنات؛ ومحی عنهہ عشر سیئات) ا حدیث؛ رواہ 
العرمذی وقال: حدیث حسن غریب صحیح. ٰ 





ورد عن اُنس قال: قال رسول اللہ ہن : ومن صلی الفجر فی جماعة ثم قد یذ کر اللہ 
تعالی حتی تطلع الشمس؛ ثم صلی رکعتین کانت لہ کأجر حجة تامة وعمرة تامةہ 
حدیث حسن, وقال بن : من مکٹ فی مصلاہ بعد الفجر إلی طلوع الشمس کان 
کمن أعتق أربع رقاب من ولد اإسماعیل) وقال لت : من مکٹ فی مصلاہ بعد العصر 
إلی غروب الشمس کان کمن اُعتق ثمان رقاب من ولد إسماعیل. فزاد الثواب لانتظار 
فرضء وفی الاول لنفل اھ (ص-١٤۰٣).‏ فاندحض بذلك ما اوردہ ابن القیم غلی 
تخصیص الذ کر والدعاء بہذین الوقتین؛ فافھم. 

قولہ: ”عن أبی ذر إلخ“. دل ما دل علیے الحدیث السابق من استحباب الذ کر 
الطویل بعد صلاة الفجر والعصرء وفی أیضا ان ھذا الذکر یأتی بہ الإمام والاُموم مستقبل 
القبل لأنہ قولہ مك : من قال فی دبر صلاۃ الفجر وو ثان رجلیه إلخ) یعمھما جمیعاء 
ولا یخفی ان الذکر والدعاء سیان فی ذلك؛ فلما کان استقبال القبلة بالذ کر أفضل 
قبالدعاء أُولیء لان الدعاء هو العبادةء قال ال حافظ فی الفتح: وأما الصلاۃ التی لا یتطوع 





۳۴ بیان ما یقراً إذا فرغ من الصلوةۃ ۹ 





۲- ورواہ النسائی أیضا من حدیث معاذ وزاد فیە: ٥ومن‏ قالھن حین 
ینصرف من صلاة العصر اُعطی مثل ذلك فی لیلته) اھ مختصرا (من الترغیب 
للمنذری .)۷٦:۱‏ ' 


: عن: إ حسن بن علی رضی الله عنہما قال: قال رسول اللہ مہ‎ ۳٣۳ 
(من قراً آیة الکرسی فی دبر الصلاة اللکتوبة کان فی ذمة اللہ إلی الصلاۃ‎ 
۱ الأخری؛. رواہ الطبرانی فی الکبیر وإسنادہ حسن (مجمم الزوائد ۳۱ء‎ ۱ 


بعدھا فیتشاغل الإمام ومن معہ بالذکر اأثورء ولا یتعین لە مکان بل إن شاؤوا انصرفوا 
وذکرواء وإن شاؤوا مکفوا”'' وذکرواء وعلی الثانی إن کان للاإمام عادة ان یعلمھم أو 
یعظھم فیستحب أن یقبل علیہم بوجھهء وإن کان لا یزید علی الذ کر الأُثور فھل یقبل 
علیہم جمیعًا أو ینفتل فیجعل یمینہ من قبل الأُمومین ویسارہ من قبل القبلة ویدعو؟ الثانی 
هو الذی جزم بە اکٹرالشافعیق ویحتمل إن قصر زمن ذلك ان یستمر مستقبلا للقبلة من 
اأجل اُنہا اُلیق بالدعاء. ویحمل الاول لی ما لو طال الذ کر والدعاء واللہ 
اُعلم اھ (۲۷۸-۲)۔ ٴ 

قلت: وا حاصل ان ما جری به العرف فی دیارنا من ان الإمام یدعو فی دبر بعض 
الصلوات مستقبلا للقبلة لیس ببدعةء بل لە اأصل فی السنقہ وإن کان الاولی اُن ینحرزف 
الإمام بعد کل صلاة یمینا و یسارء ےه ہو التبادر من حدیث سمرة وغیرہ؛ وھو 
الاکٹرمن فعلہ بل فی ھذا للوضع۔ ان 2یصت اقار ھی الافرة فان 
فرغ من صلاتہ أجمعوا نے لا یمکٹ فی مکانہ مستقبل القبلق وجمیع الصلوات فی ذلك . 
سواء اھ (۱۸۹-۴۳). ومکن أُن یراد بللکٹ فی عبارۃ الذخیرة الک الطویلء فیوافق 
کلام ا حافظ ا مار ذکرہ؛ واللہ اأعلم. 

قوله: ”عن ا حسن بن علی وعن أبی أمامة إلخٴ. دلالتہما علی استحباب الذ کر 
بعد الصلاة المکتوبة ظاھرة. 


.)١(‏ قلت: ولکن الکٹ ھو الأفضل کما لا بخفی علی من تأمل فی الأحادیث امذکورۃ فی الان؛ فان مه حث فی 
بعضھا علی اللکٹ بعد صلاة الفجر إلی الطلوع وبعد العصر إلی الغروب. 








إعلاء السنن بیان ما یقراً ذا فرغ من الصلوۃ _ 0 


ہے 


-۳۰٤‏ عن: أبی أمامة رضی الله عنه قال: قال رسول اللہ: (من و ایوہ 
الکرسی دبر کل صلاة مکتوبة لم یمنعمه من دخول ال جنة إلا الملوت؛. رواہ 
النسائیء وصححہ ابن حبانء وزاد فیه الطبرانی: دوقل هو اللہ اأحد؛ (بلوغ 
المرام 6۷:۱). وفی الترغیب (۱۸۷:۱): وإسنادہ بہذہ الزیادةۃ جید أیضا اھ. 

۵- عن: عقبة بن عامر تقال: ”اُمرنی رسول اللہ جک ان أُقراً بالمعوذتین 
فی دبر کل صلاةۃ ٴ. رواہ التحرمذی وقال: حسن غریب. ورواہ یو داود 
١٦٥ :١(‏ مع عون ا معبود) من غیر طریق الترمذی؛ وسکت عدہه بلفظ: وأن 
اُقراً بالعوذات دبر کل صلاة) اھ: وعزاہ فی کنز العمال (۱۸۳:۱) إلی کبیر 
الطبرانی وسنن أبی داود وصحیح ابن حبان بلفظ: (اقراوا العوذات فی دبر کل 
صلاة) اھ. وفی عون ا لعبود: قال میرك: رواہ أُبو داود والنسائی وابن حبان 
وا حاکم وصححاہ بلفظ المعوذات اھ.. وفیه أیضا: قال ا منذری: وأخرجہ 
الترمذی والنسائیء وقال التزمذدی: حسن غریب اھ.. 

۱۲- حدثنی: اأخمد ین اَفسن دشا أبو إسحاق یعقوب بن عالد ین 
یزید البالسی حدثنا عبد العزیز بن عبد الرحمن القرشی عن انس عن النبی بل 
أنه قال: (ما من عبد بسط کفيه فی دبر کل صلاة ثم یقول: اللھم إلھی وإالےه 
[براھیم وإسحاق ویعقوب؛ وإلے جبرئیل ومیکائیل وإسرافیل! أُسألك اُن 


قولہ: ”عن عقبة بن عامر إلخ“. ا مراد بالمعوذتین سورتا الفلق والناس وکذا 
بالعوذاتء لان أقل ا لجمع اثتانء ومکن ان یدخل فی المعوذات سورۃة الاخلاص 
والکافرونء ما تغلیبا أو لان فی کلتیہما یعنی الإخلاص والکافرون براءة من الشرك 
والتجاء إلی اللہ تعالیء ففیہما معنی التعوذ أیضا. کذا فی عون المعبود ناقلا عن امرقاۃ 
(-۹۸٦۲۱).۔‏ 

قولہ: ”حدثنی حصد بن الحسین إلخٴ. قلت: دلالتہ علی رفع الیدین فی الدعاء 
بعد الصلاة المفروضة ظاھرة والحدیث وإن کان ضعیفا فله شاهد من روایة الأسود عند 
این بی شیبة وبہ یحضصل للضعیف قوۃة؛ علی أُن الاستحباب یثبت بالضعیف غیر 





ای بیان ما یقرأً إذا فرغ من الصلوةۃ ۱ ۹ 


تستجیب دعوتی فانی مضطر وتعصمنی فی دینی فإنی مبتلی؛ وتنالنی 
. برحتمك فانی مذنبء وتتفی عنی الفقر فانی متمسکن إلا کان حقا علی اللہ اُن 

لا یرد یدیە خائبین؛ اأخرجہ ابن السنی فی عمل الیوم واللیلة (رفع الیدین ص-٢‏ 
حمد بن عبد الرحمن الزبیدی)۔ ْ 

قال العلامة الزبیدی: فيه عبد العزیز بن عبد الرحمن وہو متکلم فیه کما 
فی ا میزان وغیرہ ولکن یعمل بە فی الفضائل. 

۷- ویقویه ما اأُخرجہ ا حافظ أبو بکر بن أبی شیبة فی اللصنف عن 
الأسود العامری عن أبیە قال: دصلیت مع رسول اللہ گل الفجرء فلما سلم 
انصرف ورفع یدیهە ودعا) ا حدیث؛ ولا یخفی أُن أئمة الحدیث ذکروا ان روایة 
الضعیف مع الضعیف توجب الارتفاع من درجة السقوط إلی درجة الاعتبار 

۸- عن: الفضل بن عباس رضی الله عنه قال: قال رسول اللہ جا 
(الصلاۃ مثنی مثٹنی؛ تشھد فی کل رکعتین وتخشع وتضرع وتمسکن وتقنع 
بدیك -یقول: ترفعھما- إلی ربك مستقبلا یطونہما وجھك؛ وتقول: یا رب!. 


للوضوعء صرح یہ ابن الھمام فی کتاب النائر من الفتحء کذا فی فتاوی عبد ا سی _ 
(٢۔-٤۷٤۲٣٢).‏ ۱ ۱ 
قوله: ”عن الفضل بن عباس إلحٴ. قلت: قال العراقی: اللشھوز فی هذہ الروایة 
أُفعال مضارعة حذف منہا أحد التائینء ویدل عليه قوله فی روایة أبی داود: دوأن تشھد 
ووقع فی بعض الروایاٹ بالتتوین فیہا علی الاسمیة وھو تصحیف من بعض الرواةء قاله 
السیوطی فی قوت المغتذی. وفیے أیضا: قال ا خطابی: إقناع الیدین رفعھما فی الدعاء 
والمسألة. قسال ابن العربی: وھو بعد الصلاة لا فیہاء قال العراقی: وقد یکون فیہا فی 
القنوت حیث شرع اھ (۳۷۹-۱)۔ 0 ۱ ۱ 
قلت: حملہ علی الروفع فی القنوت بعیدء لان قولہ مك : دالصلاۃ مثنی مٹنی تشھد 
فی کل ر تین وتخشع إلخ) صریح فی بیان حکم نفس الصلاة مطلقة غیر مقیدة بشیء؛ 





إعلاء السنن بیان ما یقراً اذا فرغ من الصلوةۃ بن 


یا رب! من لم یفعل ذلك فھی کذا وکذا رواہ الحرمذی والنسائی وابن خزییمة 
فی صحیحہ؛ وتردد فی ثبوتە. قال التعرمذی: وقال غیر ابن المبارك فی ھذا 
الحدیث: (من لم یفعل ذلك فھی خداج). قلت: وھو کذلك عند أبی داود وابن 
سس مسر ری سہچھ ‏ پیج یکچہ 


والقنوت لم یشرع إِلا فی البعض منہاء أی فی الوتر عندنا وفی الفجر عند الشافعیة ولا 
یجوز تقیید اللطلق ولا تخصیص العام إِلاً بدلیل؛ ولا دلیل علی ذلك فی الحدیث؛ فا حق ما 
قاله ابن العربی: إن اقناع الیدین إنھا هو بعد الصلاة لا فیہاء واختارہ الشارح ابو اعت 
السندی ثم اللدنی فی شرحه للترمذی, فقال: اأی ترفع یديك بعد الصلاة للدعاء وھو 
معطوف علی محذوف, أی إذا فرغت فسلم وارفع یديیك بعدھا سائلا حاجتك اھ 
(۳۷۹-۱). ومن ھنا قال شیخنا فی کتابہ ”التشرف معرفة اأحادیث التعصوف ‏ ما نصه: 
دل والحدیث) علی مطلوبیة الخشوع فی الصّلاة وعلی مشروعیة الدعاء (برفع الیدین) 
عقیب الصلاۃ کما هو معتاد الصلحاء والملصلینء فان رفع الیدین لا یکون فی حاق 
الصلاۃ اھ (ص-۲٢۲).‏ قلت: والحدیث شامد جید للحدیث الذی قبله؛ وقد تقرر فی 
اأصول ان الضعیف إذا تأید بمتابع او شامد یتقوی ویرتفع إلی درجة ا حسن تارة 
والصحیح أخری؛ فانجبر بذلك ما کان فی ا حدیث السابق من ضعف عبد العزیز بن 
عبد الرحمان. 

وأما ما زعمه العراقی من اضطر اب الاسناد فی ھذا الحدیث فالجواب عله اُن 
الاضطراب لا یضر إذا لم یترجح إحدی الطرق علی الأخری؛ وإذا ثبت الترجیح ارتفع _ 
الاضطراب من الإسناد وھھنا كذلك فان لیث بن سعد رواہ عن عبد ربە بن سعید عن 
عمران بن أبی اُنس عن عبد الله بن نافع بن العمیاء عن ربیعة بن ال حارث عن الفضل بن 
عباس عند الترمذی والنسائی وابن خزیمةء ورواہ شعبة عن عبد ربە عن ابن أبی اُنس عن 
عبد الله بن نافع بن العمیاء عن عبد الله بن ال حارث عن الطلب بن ابی وداعة عند ابی داود 
وابن ماجةم کسا فی الترغیب (ص-٦۸)‏ ولکن أصحاب الحدیث یغلطون شعبة فیە قال 
الترمذی :)۲٥٥-٥(‏ سمعت محمد بن إسماعیل یقول: روی شعبة ھذا ا لحدیث عن عبد 
ربە بن سعید فاخطاً فی مواضعء فقال: عن أنس ین أبی أنیس؛ وھو عمران ابن أبی اُنس؛ 
وقال: عن عبد اللہ بن ال حارث ونما هو عبد اللہ بن نافع بن العمیاء عن ربیعة بن ا حارثٹ؛ 





ج-٣‏ بیان مایقرأً إذا فرغ من الصلوۃ ۰۳ 





ماجةہ والحدیث رجاله کلھم ثقاتء ولعل این خزیمة إنما تردد فیه لأن عبد اللہ 
٦۶‏ لہ +۶" رر ھی ثمقة؛ کما 





وقال شعبة: عن عبد اللہ بن الحارث عن المطلب عن النبی ُء وانھا هو ربیعة بن ا حرث 
ابن عبد الملطلب عن .الفضل بن عباس عن النبی علُ قال محمد: وحدیث اللیثژ بن 
سعد أُصح من حدیث شعبة اھ.. وقال یعقوب بن سفیان مثل قول البخاری أیضاء وخطاً 
شعبة وصوب لیث بن سعد وكکذلك قال محمد بن [إسحاق بن خزیمة کما فی الترغیب 
للمنذری (ص--٦۸)‏ فارتفعت علة الاضطراب. ۱ 

وأُما ما فی ابن العمیاء من الجھالة فقد ذکرنا أنه ثقة عند ابن حبانء فلا أُقل من ان 
یکون ا حدیث حسناء ولذا أخحرجہ ابن خزیمة فی صحیحہہ فصح الاحتجاج بے. وأیضا 
فلم ینفرد عمران بن أبی اُنس بالروایة عنہ بل روی عنه ابن لھیعة اأیضا کما فی التہذیب 
العہذیب (ہ-٥٥)۔‏ وبروایة الائنین یرتفع ۔جھالة العین عند ا حدثین: کما ذکرناہ فی 
اللقدمة فصح الاحتجاج با حدیث قطعا. واندحض بە ما زعمه ابن القیم ان الدعاء بعد . 
السلام من الصلاة مستقبل القبلة و اللأمومین فلم یکن من ھدیہ مه ولا روی عنه یاسناد 
صحیح ولا حسن اھ. والمجب منە کیف یدعی ذلك وأصله مخرج فی السان الأربعة 


جد ولو أنصف لاعترف بدلالتہ علی ذلك وصلاحیته للاحتجاج واللہ اأعلم. 


شیة: 

ولعلك قد عرفت با ذکرنا من الأحادیث فی التن ثبوت الدعاء بعد الکتوبة متصلا 
بہا برفع الیدین؛ لاسیما بحدیث علی (کان رسول اللہ إِذا لم من الصلاة قال: 
اللھم اغفر لی ما قدمت إلخ) وھو الثامن عشر من الباب؛ وحدیث ابن الزبیر ٥أن‏ رسول 
اللہ كِن لم یکن یرفع یدیە حتی یفرغ من صلاتہ؛ وھو الثالث والعشرون منہء وحدیث أم 
سلمة دأنہ لگ کان یقول إذا صلی الصبح حین یسلم: اللھم إنی أُسأَلك علما نافعا إلخ! 
وھو ا حامس والعشرون من٥۸٥)‏ وحدیث انس مرفوعا (ما من عبد بسط کفيه فی دبر کل 
صلاةۃ إلخء وھو الثالث والثلاثونء وما ےرا من از الأآمود العامری عن أُبیە (آنه 
صلی مع رسول اللہ گج الفجر فلما سلم انصرف ورفع یدیه ودعاہ وحدیث الفضل بن 


إعلاء الستن بیان ما یقراً إذا فرغ من الصلوۃ -- _ ٤‏ 
عقاو مت علق فابد ابن حبان؛ فانه ذ کر عبد الله بن نافع ھذا فی النقات 
علی قاعدتهء کما فی العہذیب. ویدل تصدیر ا لنذری [یاہ ” بعن“ فی ترغیبه 
علی حسنہ أیضاء کما نبە علی مقدمته: علی اُن روایة لمستور من القرون الثلائة 
مقبولة عندنا معشر ا حنفیة لان غایته الإرسال وھو لا یضر عندھم. وأعله ‏ 
العراقی فی شرح الإحیاء باضطراب الإسناد وسنجیب عنه فی الحاشیة. 





عباس رضی الله عنہما ھذا وو الرابع والٹلاٹون من الباب . 
وقال القسطلانی فی ا مواھب بعد ما ذکر قول ابن القیم: اما الدعاء بعد السلام 
من الصلاة مستقبل القبلة سواء للمنفرد والإمام والاُموم فلم یکن ذلك من ہدی النبی عَِتُ 
أصلا ولا روی عنہ یاسناد صحیح ولا حسن إلخ ما نصه: وقد کان فی خاطری من دعواہ 
النفی مطلقا شیء ما سیأتی؛ ثم رأیت شیخ مشائخنا إمام الحفاظ أبا الفضل بن حجر 
(العسقلانی) تعقبه فقال: وما ادعاہ من النفی مطلقا مردود فقد ثبت عن معاذ بن جبل 
اُن النبی سِ قال لە: دیا معاذ! إنی لأحيكء فلا تدع دبر کل صلاة ان تقول: اللھم اُعنی 
علی ذکرك إلخ٭ وحدیث زید بن أُرقم (سمعتہ سك یذعو فی دبر الصلاۃ: اللھم ربنا 
ورب کل شی إلخ) أخرجه النسائی وصحح ابن حبان وغیر ذلك. ثم قال: فإِن قیل: إِن 
المراد بدبر الصلاۃ قرب آخرھا وھو التشھد. قلنا: قد ورد الأمر بالذ کر دیر الصلاۃ؛ 
(وھی قراءة الکرسی والمعوذات والتحمید والتسبیح والتکبیر ثلاا وثلاٹینء وغیرھاء کما 
مر فی المتن) وا مراد بە السلام إجماعًاء فکذا ھذا حتی یثبت ما یخالفه. وأ حرج الطیرانی 
من روایة جعفر بن محمد الصادق قال: ”الدعاء بعد اللکتوبة أفضل من الدعاء بعد النافلة 
کفضل الکتوبة علی النافلة“. قال: وفھم کثیر من ا تابلة ان مراد این القیم نفی الدعاء 
بعد الصلاۃ مطلقاء ولیس کذلك فان حاصل کلام أُنه نفاہ بقید استمرار استقبال 
الصلی القبلة وإیرادہ عقب السلام: وأما إذا انفتل بوجھه أو قدم الاأذکار المشروعة فلا 
متنع عندہ الاتیان بالدعاء حینئذ اھ ( ۲٢٥٥-٢‏ و٢٢۲).‏ 
قلت: وقد ذکرنا فی ا تن ما یرد نفيه بہذا القید أیضاء فتذ کر. فثبت ان الدعاء 
مستحب بعد کل ٴصلاة مکتوبة متصلا یہا برفع الیدینء کما هو شائع فی دیارنا ودیار 
السلمین قاطبة. 





ج۔-٣‏ انتا ڑا نا فوع سن افتارہ ۱ ٢‏ 


۹- عن: أبی ھریرة رضی اللہ عنه قال: قلنا لاأبی سعید: ٭ھل حفظت 

عن رسول اللہ لگ شیٹا کان یقوله بعد ما سلم؟ قال: نعم! کان یقول: 
بڑڑسبحان ربك رب العزة عما یصفونء وسلام علی الرسلین والحمد الله رب 
العا مین پ٭؛ رواہ ابو یعلیء ورجالە ثقات (مجمع الزوائد .)۲۰۱:١‏ 


مع یقومون بعد ا لمکتوبة بعد قراءتہم: اللھم اُنت السلام ومنك السلام إلخ ثم إذا فرغوا 
ہہ ویرہ ہک تھو ہہ چپ هو 
زا 0 ا ا ا مر وا 
[نہم إذا وجدوا من الإمام تأخیرا لأجل اشتغاله بطویل السنن والنوافل اعترضوا عليه 
قائلین: إنا منتظرون للدعاء ثانیا وھو یطیل صلاتہ وحتی اُن متولی اللساجد یجبرون الإمام 
اللوظف علی ترویج ھذا الدعاء ا مذ کور بعد السنن والنوافل علی سبیل الالتزام ومن لم 
یرض بذلك یعزلونە عن الإمامة وبطعنونه ولا یصلون خلف من لا یصنع بمخل صنیعھم. 
وأیم اللا ان هذا أمر محدث فی الدین؛ فقد عرفت فی ا حدیث الغانی عشر من التن د(أُنہ 
کٹ کان لا یصلی الرکعتین بعد ا جمعة ولا الرکعتین بعد اللغرب إلا فی أھله؛ وھو۔ 
خدیث حسن وفی الثالث عشر منہ د(أنہ لم سثل یما أفضل؟ الصلاة فی البیت أو 
الصلاةۃ فی الملسجد؟ فقال: أُلا تری إلی بیتی ما أقربه إلی ا ملسجدہ فلان اأصلی فی بیتی 
ففی کل ذلك دلالة علی ان عادتہ الغالبة فی اداء السنن والنوافل کانت صلاتہا فی البیت 
ولم یثبت یثبت فی حدیث ما أُنه کان یرجع لی السُجد لأجل الدعاء بعدھا. وأیضا ففی ذلك 
من ا حرج ما لا یخفی. جٌوریوف کہ وی إذا رفع عن رتبتہ لأن 
التیامن مستحب فی کل شیء من أمور العبادة لکن ما ے خشی ابن مسعود ان یعتقدوا 
وجوبە أشار إلی کراهتدہ؛ فکیف بمن أُصر علی بدعة أو منکر؟ 

ولا یتم احتجاج ہذہ الطائفة بما ورد فی بعض الروایات أنہ كله صلی النوافل 
أُحیانا فی اللسجدہ کما روی الطحاوی فی معانی الآثار عن ابن عباس وأن رسول الله 


إعلاء الستنن بیان ما یقرأ إذا فرغ من الصلوۃ آ9 


۰- عن: أبی ھریرة عن رسول اللہ گل قال: (من سبح اللہ فی دبر 
کل صلاة (اُى مکتوبة) ثلاثا وثلائینء وحمد اللہ ثلاث وٹلائین: وکبر الله ٹلاٹا 
وثلاثین. فتلك تسع وتسعون وقال: تمام امائة ة: لا إلە إلا الله وحدہ لا شریك لە 
له الللك ول ا حمد وھو علی کل شیء قدیر غفرت خطایاہ وإن کانت مثل 
زبد البحر؛ رواہ مسلم (۲۱۹:۱). 


لسسٹسچشۃ۱٢×٢١ۂٗٴر۱۰۲؟د۱‫.مے_._‏ ...شس سی سجشزیسصسٹد سس ۔... ‏ سس س سی س سس 


صلی العشای ٹم صلی بعدھا حتی لم یبق فی اللسجد غیرہ6ء وکما روی أُبو داود 
عنہ وکان رسول اللہ مه یطول القراءة بعد الغرب حتی یتفرق أُھل اللسجدہ فان جواز 
فعل النافلة فی اللسجد لا ینکرہ اأحدہ وإما الکلام فی الأفضلیة وفی الدعاء بعدھا 
. بالاجتماع وقد ثبت ثبت فضلیتہا فی البیت بالحدیث القولیء وھو مقدم علی الفعل کما تقرر 
فی الأأصول فیحمل الفعل علی بیان ال جواز. ولیس فی ہذہ الآثار ولا فی غیرہا آنہ كمُ 
حین صلیٰ النوافل فی اللسجد دعا بعدھا مع القومء بل الظاہر منہا أُنه لم یزل مشتغلا 
بالصلاة والقراءة حتی تفرق أھل الملسجد عنہ؛ فأین فیه ما یریدون من إثبات الدعاء بعد 
النوافل فی اللسجد؟ بل ما کان فی ذلك من إجبار الإمام وا مأمومین علی فعلھم السنن 
والنوافل فی الملسجد؛ وفیه تغیر للمشروع والأفضل وتضیق ما جعل اللہ فيه سعةء کان 
ذلك بدعة فی الدین محرمةء فقد مر فی التن عن ابی الاأحوص ان ابن مسعود قال: ٭إذا 
فرغ الإمام ولم یقم ولم ینحرف) وکانت لہ حاجة؛ فاذھب ودعد؛ فقد مت صلاتة“ 
ورجاله ثقات. 


وأصرح منە ما فی مجمع الزوائد )٠۰٠--۱(‏ وقال: رجاله رجال الصحیح عن ابن 
مسعود أیضا قال: ”إذا سلم الإمام للرجل حاجة فلا ینتظرہ إذا سلم أن یستقبله بوجھە؛ 
وإن فصل الصلاة والتسلیمٌ اھ. وفی کل ذلك دلالة علی جواز انصراف الأُموم وذھابہ 
إلی حوائجه بعد فراغ الإمام من الصلاۃ وتسلیمة وفی التزام الدعاء بعد السٹن والنوافل 
تغییر لھذا الجواز؛ وتضییق علی الإمام والقوم بلا وجە؛ فإانہم فی سعة شرعا ان یصلوا 
النوافل فی ا ملسجد أو فی البیت أو حیث شاؤواء او ینصرفوا بعد الکتوبة إلی حوائجھم؛ 
قال تعالی: إفٍذا قضیت الصلاة فانتشرؤا فی الأرض وابتغوا من فضل الله 4.. 

یب ور بے ہو تسود 





ج-٣‏ بیان ما یقرً إذا فرغ من الصلوةۃ ۰۷ 





۱- وفی روایة اأخری لە عن کعب بن عجره رضی اللہ عنه عن رسول 
اللہ کے قال: (معقبات لا یخیب قائلھن أُو فاعلھن دبر کل صلاة مکتوبة ثلاث 
وٹلائین تسبیحة ثلاا وثلائین تحمیدة وأٌربعا وثلائین تکبیرۃ اھ٤.‏ 

-۲٢‏ عن: زاذان قال: حدثنی رجل من الانضاز قال: ”سمعت رسول 
اللہ چا یقول فی دبر الصلاة: اللھم اغفر وتب علی إنك انت التواب الغفور 
مائة مرۃ“ رواہ ابن أبی شییة وھو صحیح (کنز العمال .)۲۹٦:۱‏ 


کانت أُو نافلةہ فإانه لیس فیە ان یکون ھذا الدعاء بالاجتماع والانتظار. ولا فیما قاله 
الشرنبلالی فی نور الإیضاح وشرحہ بعد قوله: ”القیام إلی أداء السنة التی تلی الفرض 
متصلا بالفرض مسنون“ ما نصه: ویستحب للامام بعد سلامه ان یتحول إلی جھة یسارہ 
لتطوع بعد الفرضء ویستحب ان یستقبل بعدہ ای بعد التطوع الناس ویستغفرون الله 
ثلاثاء ویقرؤون المعوذات وآیة الکرسی ویسبحون اللہ ویحمدونہ ویکبرونه ثلاثا وثلائین: 
ٹم یدعون لأنفسهم وللمسلمین رافعی أیدیہم إلخ فإنه لا دلالة فیه علی قراءۃ کل ذلك 
والدعاء بعدھا مجتمعین وأن یفعل ذلك کل فی ا ملسجدہ فإن صیغة ا جمع لا تستدعی 
الاجتماع والاصطحاب أصلاء نص علی ذلك الاأصولیونء فمعنی کلامہ ان السلمین 
ینبغی لھم قراءۃ الأوراد الأثورۃ بعد ا لکتوباِ بأن یأتی کل أحد بہا علی حدةء ویدعوا 
کل اُحد بعدھا لنفسه وللمسلمین؛ لأن الشرنبلالی نفسه قد نص قبل ذلك علی اُن 
الأفضل بالسنن اداؤھا فیما هو اُبعد من الریاء وأأجمع للخلوص؛ سواء البیت أُو غیرہ اھ 
(ص-۱۸۲). 
فلما کان الأفضل بالسٹن عندہ البیت ونحوہ؛ فکیف بیمکن حمل کلامه 
”ویستغفرون اللہ ویحمدونهہ إلخ “علی فعل ذلك فی اللسجد بالاجتماع؟ وأیضا فقد نص 
الشرنبلالی قبله نقلا عن مج مجمع الروایات علی نہ إذا فرغ من صلاته إن شاء قراً وردہ 
جالساء وإن شاء قرأً قائماء کے معنی قوله: ٭ یستحب للامام ان یستقبل بعد التعطوع 
الناس“ أُنه یستقبلھم لأجل الدعاء بل معناہ أُنه یستحب لە إبطال الاستدبار الذی کان 
لأجل الإمامة فی ا مکتوبةہ .ہٍواء استقبلھم جالسا فی مکانە او ذھب إلی حوائج کما 
صرح هو بالتخییر فی کل ذلك فی (ص-۱۸۲) لأن فی کل ذلك إبطال للاستدبار 
با مذ کور فافھم. والله یہدی من یشاء إلی صراط مستقیم. 





إعلاء السان۔ ۸ ۲ 
باب فی بعض آداب الد عاء 


-٣۳‏ عن: عمر رضی اللہ عنه قال: ”کان رسول اللہ صلی اللہ تعالی 
عليه وسلم إذا مد یدیه فی الدعاء لم یردھما حتی بیمسح بہما وجھه ٴ اُخرجہ 
الترمذی. وله شواھد منہا حدیث ابن عباس رضی اللہ عنہما عند أبی داود . 
وغیرہء ومجموعھا یقتضی أنه حدیث حسن (بلوغ امرام ٣٤٤‏ ۱۷). 

صقن ماف رسی آھ غاقال: ال ول اھ علق لاعاٰ 
عليه وسلم: وإن ربکم حیی کریم یستحیی من عبدہ إذا رفع إليه یدیه ان 
یردھما صفرا) أُخرجہ الأربعة إلا النسائیء وصححہ ا حاکم (بلوغ ا مرام 
۲ءء وفی الترغیب )۲۹٢:٢(‏ ذ کرہ با بلفظ: دإن اللہ کریم یستحیی إذا رفع 
الرجل إليه یدیە أُن یردھما صفرا خائبتین) ثم قال: رواہ ابو داود والترمذی 
وحسنہ؛ واللفظ لە؛ وابن ماجة وابن حبان فی صحیحہ؛ وا حاکم؛ وقال: 
صحیح علی شرط الشیخین اھ. ...۹ العلو (ص -۱۰۹) للذھبی: ھذا 
حدیث مشہھور؛ رواہ عن النبی طَهِ أیضا علی بن أبی طالب وابن عمر وأنس 
وغیرھم اھ. 

۹8۵ عن: ابن عباس أن رسول ال قال: وھذا الاخلاص -یشیر 

باب فی بعض آداب الد عاء 


قولە: ”عن عمر إلخ . قلت: دلالته علی الباب ظاھرة. 


۹ 


تواتر رفع الیدین فی الد عاء: 
قولہ: ”عن سلمان إلخٴ. فيه دلالة علی رفع الیدین فی الدعاء. وفی تدریب الراوی 
(ص-۱۹۱): ومن ما تواتر معناہء کالأحادیث رفع الیدین فی الدعاء فقد روی عنه لت 
نحو مائة حدیث فیه رفع یدیه فی الدعاء وقد جمعتہا فی جزء لکنہا فی قضایا مختلفة 
فکل قضیة منہا لم تتواتر والقدر ارہ فیہا وھو الرفع عضد الدعاء تواتر باعتبار 
اجموع اھ. کر ۱ 
قولہ: عن این عباس إلخ“۔ دلالتہ علی 0" الدعاء ظاھرۃ. 





جح چ۴ بعض آداب الدعاء ۲۷۴۷٣۹۷‏ 


یاصبعہ التی تلی الإٴبہام وھذا الدعاء- فرفع یدیه حذو منکبیەء وھذا الابتہال 
- فرفع یدیہ مدا) أُخرجہ الحاکم وصححہ والبیہقی فی سننہء کذا فی الدر 
المنشور .))٤٤:٤(‏ 

٦‏ -عن: ابی بکرۃ رضی الله عنه مرفوعا: (سلوا اللہ ببطون اکفکم 
ولا تسألوہ بظھورهام رواہ الطبرانی فی الکبیر وقال الشیخ: حدیث صحیح. 

۷- وعن ابن عباس رضی اللہ عنہما مرفوعً بزیادة: هفإذا فرغتم 
فامسحوا بہا وجوھکم) رواہ ابو داود والبیہقی فی سننەہ قال الشیخ: حدیث 
صحیح؛ کذا فی العزیزی (۳۱۷:۳). 

۸- حدثا: سدقا اور فو مساق ھفر تی مور 
عائشة رضی الله تعالی عنہا زعم أنه سمع منہا ١اُنہا‏ أت النبی مه بدعو رافغا 
یدیە یقول: نما أُنا بشر فلا تعاقبنی؛ أیسما رجل من ا مؤمنین آذیتہ وشتمتہ فلا 
تعاقبنی فیه) رواہ البخاری فی جزء رفع الیدین (ص ۲٦٢‏ و۲۸) وصححهھ. 

9۹- حدثا: مسلم شا شعبة عن عبد ربه بن سعید عن محمد بن 
إبراھیم التیمی قال: (أخبرنی من رأی النبی عق یدعو عند أأحجار الزیت باسطا 
كکفيه) رواہ البخاری فی جزء رفع الیدین (ص-۲۷ و۲۸) وصححهھ. 


قولە: ”عن أبی بکرة إِلخٴ. دلالتہ علی أدب الدعاء ظاھرۃ. وقولہ: ”ولا تسألوہ 
بظھورھا' قد خصت من الاستعاذة المذکورۃ فی حدیث سائب بن الحلاد الائی قریباء 
وبقیة الأحادیث دلالة بعضھا علی الدعاء وبعضھا علی کیفیته ظاھرة. 

وأما ما رواہ البخاری فی صحیحه عن انس بن مالك رضی اللہ عنه قال: کان 
النبی ۔له لا یرفع یدیہ فی شیء من دعائہ إلا فی استسقاء وأنه یرفع حتی یری بیاض 
إبطيهء فاأجاب عنہ الحافظ فی الفتح بما لفظە: ظاھرہ نفی الرفع فی کل دعاء غیر 
الاستسقاء وھو معارض بالاأحادیث الثابتة بالرفع فی غیر الاستسقاء وقد تقدم اُنہا 
کثیرۃء فذہب بعضھم إلی أُن العمل بہا أُولیء وحمل حدیث انس علی نفی رؤیته 
وذلك لا یستلزم نفی رؤیة غیرہہ وذھب آخرون إلی تاأویل حدیث أنں المذکور لأجل 


إعلاء السٹن۔ بعض آداب الدعاء ۲۰ 


۰- عن: السائب بن خلاد رضی الله عنه: ”کان رسول الله مل إذا 
سأل الله جعل باطن کفیه إليە وإذا استعاذ جعل ظاہرھما إليه ٴ رواہ الإمام 
اأحمد بإسناد حسن (الجامع الصغیر ۹۱:۲). وفی التلخیص :)۱٥٥٢١١(‏ وفیه 
ابن لھیعة اھ. قلت: هو حسن ا حدیث؛ کما قد مر غیر مرة. 

۱- عن: عمر رضی اللہ عنه قال: ”کر لی (ای عن النبی ح) أن 
الدعاء یکون بین السماء والأرض لا یصعد منه شیء حتی یصلی علی النبی 
له “ رواہ ابن راھویه بسند صحیح رکنز العمال ۲۱۳:۱). 


۹۷- عن: اُنس بن مالك رضی الله عنه مرفوعا: اکل دعاء محجوب؛ 
نی پصلى علی ایی وہ رواہ الدیلمی فی “ مسند الفرودس ورواہ الییہقی 
فی شعب الإمانٴ عن علی رضی اللہ عنه. قال الشیخ: حدیث حسن 
(العزیزری ۸۲:۲). ورواہ الطبرانی فی الأوسط موقوفًا علی سیدنا علی رضی 
الله عنەء ورواته ثقاتء قاله فی الترغیب (۱:۱ ۲۰). 

(۳-۔-- عن: ابن مسعود رضی اللہ عنهہ قال: “اذا راد أحد کم اُن یسال 
اللہ شیقًا فلییداً بمدحہ والثناء عليه بما هو أُھلاء ثم یصلی علی النبی عكّ ٹم 
لیسأال بعدہ فإنه أجدر ان ینجح أو یصیب٭ٴّ. رواہ عبد الرزاق والطبرائی فی 
الکبیر من طریقہ ورجاله رجال الصحیح (القول البدیع ص-٦٦۱).‏ 


ا جمع, بأن یحمل النفی علی صفة مخصوصة أما الرفع البلیغ فیدل عليه قوله: 1حتی یری 
بیاض إبطیە:ء ویؤیدہ ان غالب الأحادیث التی وردت فی رفع الیدین فیالدعاء لھا المراد یه : 
مد الیدین وبسطھما عند الدعاءی وكأنہ عند الاستسقاء مع ذلك زاد فرفعھما إلی جھة 
وجھهہ حتی حاذتا وبہ حینئذ یری بیاض إبطيه. وأُما صفة الیدین فی ذلك فلما رواہ 
مسلم من روایة ثابت عن انس وأن رسول اللہ ٌه استسقی اشار بظھر کفیه إلی 
السماعء) و مع مہ ڈ8 شی 


کر ءاضف تعاس ع عسا ”ان رفع الصوت بالذ کر حین 
ینصرف الناس : من الکتوبة کان علی عہد رسول اللہ مگ" وفی لفظ: مو 








ہہ سی ۲۲۱۱ 





باب ما جاء فی تأکد ا خشوع فی الصلاۃ 


ٔ۹ - عن: عائشة رضی اللہ عنہا قالت: ”کان رسول اللہ ہگج یبیت 
فینادیه بلال بالأذان فیقوم فیغتسلء فانی لأُری اماء ینحدر علی خدہ وشعرہ ثم 
یخرج فیصلیء أسمع ہکا“ فذ کر ا حدیث؛ رواہ اہو یعلی ورجاله رجال 
الصحیح (مجمع الزوائد ۰۱ء 

فحفخ وط ان الد رداورضی الس آن لی کل قال: رازل هی 
یرفع من ھذہ الأمة الخشوع حتی لا تری فیہا خاشعا. رواہ الطبرانی فی 
الکبیں وإسنادہ حسن (مجمع الزوائد .)۱۹٦:۱‏ ۱ 
انقضاء صلاة النبی سن بالتکبیر اھ“ کذا فی الفتح (رص-۹٦۲)‏ فھو محمول علی أنہم 
جھروا بە وقتًا یسیرا لأجل تعلیم صفضة الذکر لا أنہم داومُوا علی الجھر بە؛ کذا حکاہ 
الدووی عن الشافعی رحمے اللہ تعالی. قال: وا حتار ان الإمام والأًموم یخفیان الذ کر إلا 
إن احتیج إ لی التعلیم ذکرہ ا حافظ فی الفتح .)۲٦۹-٢(‏ 

ویمکن اُن یقال: إِن الذکر بعد الصلاۃ کان یختم بالتکبیر؛ ویرفع بە الصوت شیا 
لیشف الناس علی أُن الإمام قد فرغ من توابع الصلاةء فیذھبوا إلی حوائجھم؛ کما ان 
الجھر بالتسلیم لکی یعرف القوم ان الصلاة بأصلھا قد تمت وإن بقیت توابعھا من الدعاء 
والذ کر؛ واللہ تعالی أعلم. 

باب ما جاء فی تأکد ا خشوع فی الصلاةۃ 





قوله: فی حدیث عائشة: ”فینادی بلال بالأذان“ ای بیعض ألفاظ الأذان دون الأذان 
التام. ولعل الذی اداہ بلال بە هو قولە: ”الصلاة خیر من الوم“ کرام الطترای ین 
الأُوسطء عن عائشة قالت: ” جاء بلال إلی النبی مك یؤذنہ بصلاة الصبح؛ فوجدہ نائماء 
فقال: الصلاۃ خیر من النومء فأأقرت فی أذان الصبح“ کہذا فی مجمع الزوائد )٥٤٤٥-١(‏ 
وقد مر ما یتعلق بە فی باب الأًذان من ھذا الکتاب. وفی ا حدیث دلالة علی جواز البکاء 
فی الصلاة إذا کان لذ کر الآخرۃ والنارء أو للاشتیاق إِلی لقاء اللہ وما فی معناہ. ودلالتہ 
وکذا ما بعدہ علی معنی الباب ظاھرۃ۔ ۱ ۱ 


إعلاء السان-----۔ تاکد الخشوع فی الصلوةۃ ۲۲ 


-٦‏ عن: ابن مسعود رضی اللہ عنه: ”قاروا الصلاة”'“ یقول: اسکنوا 
اطمانوا“ رواہ الطبرانی فی الکبیرں ورجاله رجال الصحیح (مجمع الزوائد 
1۱ء 

۹۷- عن: عطاء قال: ”کان ابن الزبیر رضی اللہ عده إذا صلی کأُنہ 
کعبْٴ رواہ الطبرانی فی الکبیرں ورجاله رجال الصحیح (مجمع الزوائد 
۱,. وقال ا حافظ فی الفتح (۱۸۷:۱): عن مجاھد قال: ٠‏ کان ابن الزبیر 
رضی اللہ عنه إذا قام فی الصلاة كأنه عود وحدث أن ابا بکر الصدیق کان 
کكذلكء قال: وکان یقال: ذاك الخشوع فی الصلاة ٴ رواہ البیہقی بسند 
صحیح أھ. 

۸- عن: اُنس رضی اللہ عنه مرفوعا: واذکر الموت فی صلاتكء فان 
الرجل إذا ذکر الموت فی صلاتہ حری ان یحسن صلاتہء وصل صلاة رجل لا 
یظن اُن یصلی صلاۃ غیرهاء وإیاك وکل أمر یعتذر منہ٦.‏ رواہ الدیلمی فی مسند 
الفردوس؛ وحسنہ ا حافظ ابن حجر؛ کذا فی کتز العمال .)۱۳:٤١(‏ 

۹- عن: أُم سلمة رضی اللہ عنہا مرفوعًا: وإذا صلی أحد کم فلیصل 
صلاۃ مودع - صلاة من لا یظن أنه یرجع إلیہا أبداء رواہ الدیلمی فی مسند 
الفردوس قال الشیخ: حدیث حسن لغیرہ (العزیزی .)۱١٢٣:١١‏ 

۰- عن: ابن عمر رضی اللہ عنہما مرفوعا: (صل صلاة مودع؛ 
کكأنك تراہء فان کنت لا تراہ فإنه یراكہ ا حدیث رواہ أبو محمد الإبراھیمی فی 
کتاب الصلاة؛ وابن النجارء قال الشیخ: حدیث حسن ئغیرہ (العزیزی 


قولہ: فی حدیث عطاء: ”کأنہ کعبٹ“ یرید أنه ,کان یقوم فی الصلاة:مسٹویا مثل 
السھم, واللہ اأعلم. 
قولہ: ”عن انس إلخ“. قلت: فیے دلالة علی طریق تحصیل ا حشوع بذکر لوت 


_ أی اُسکنوا فینہاء ولا تح رکوا ولا تعبٹواء کذا فی حاشیة مجمع الزوائد عن مجمع البحار‎ )١( 








کچھ ز 


ا..٢۲٣۲م‏ میں 


تک ےت تج کت کا ک1 شوع فی الصلوقت تک کا لے 


۱- - عن: ٤ی‏ لیس رضی الل علہ ان ایی کک وا مت 


الصلاة کاملت ومنکم من یصلی النصف والئلث والربع والحمس؛ حتی ہلغ 
. العشر) رواہ النسائی. پآسناد حسن؛ کذا فی الترغیب ١(‏ ۸۰). ولعل النسائی ٦‏ : 


_ رواہ فی الکیری. 


-٣۰‏ عن: اید نی ان قال رسول الل ک: ناذا قام: 
أحدکم فی الصلاۃ فلا یسح ا حصیء فان الرحمة تواجھ+ رواہ ا حمسة پاسناد 
صحیح +وزاد انث ”واحدۃ اأُودع' کذا فی بلوغ ا مرام ١(‏ ۴۹۰) 


7۳- عن: عفمان بن: بی دھرشن عن النبی مک قال: الام اس و 
عبدِ عملا حتی یشھد قلبهہ مع بدئه) زواہ محمد بن ز نصر ال مروزی فی کتاب*: 


الصلاة ھکذا مرسلا ووصله و منصزر می قی مسند الفرودمن با 
کی مل اح ا تا 00 


٤۹-۔۔‏ عن: بی:عَزَرة زضی الله عله قَال: قال رسول اللہ کل : (الصادة . 


.. غثلاثة أثلاثء الطھور ثلث: وال رکوع ثلثء والسجود ثلثء فمن اُداھا بحقھا 
۱ قبلت منه وقبل منه سائر عملےء ومن ردت عليه صلاته رد عليه سائر عمله)_ 


رواہ البزارء وقال: لا نعلمه مرفوعا إلا من حدیث المغیرة بن مسلم۔ قال ا حافظ: : 


وإسنادہ :سن اھ (الترغیب ۰۱ء وفی متجمع الزوائد..(١:‏ جت :۳٠‏ قلت: 
واللغیرة ثقة **9۲۶ئبپبپہ ہے 


کیوم ات ۶ ا حاکم 4 صحیح الاسناد وہ وھو فی "مم 


“فی الصلا: قلت: وَأعلی مرائ'ب:ا شرع ان بصلح کال بری آریے؛ ودنی برایم آؤ_ 


گ۶ 


٤‏ 0008ھ" رت 





إعلاء السنن تاکد الخشوع فی الصلوۃ ۲٤‏ 


بنحوہ اھ (العرغیب ۱ء 

-۹٦‏ عن: علقمة بن أُبی علقمة عن اُمے''' اُن عائشة رضی اللہ تعالی 
عنہا زوج النبی سك قالت: ”أمدی أبو جھم بن حذیفة لرسول اللہ لج 
خمیصة شامیة لھا علم؛ فشھد فیہا معھا الصلاةء فلما انصرف قال: ردی ھذہ 
الخمیصة إلی أبی جھمء فانی نظرت إلی علمھا فی الصلاةء فکاد یفتتنی ٴ رواہ 
مالك فی ا موطأً (رص-٤٣۳)‏ ورجاله ثقات؛ وا حدیث فی البخاری أیضاء ولکن 
لفظ اللموطا أوضح. 

۷- عن: ابن عباس رضی اللہ عنہما قال: قال رسو ل اللہ علٍ: قال 
اللہ تبارك وتعالی: اانما اتقبل الصلاة من تواضع بہا لعظمتی ولم یستطل علی 
خلقی؛ ولم یبت مصرا علی معصیتی؛ وقطع نہارہ فی ذکری؛ ورحم ا مسکین 
وابن السبیل والاراملق ورحم اللصاب؛ ذلك ٹور گور المْشس+ اکٹ بعزتی 
واستحفظہ ملائکتی أُجعل لہ فی الظلمة نوراء وفی الجھالة حلمًا. ومثله فی 
خلقی کمثل الفردوس فی الجمنة) رواہ البزار من روایة عبد اللہ بن واقد ا حرانی 
وبقیة رواته ثقات اھ (الترغیب ۰۱. وفی مجمع الزوائد ::١(‏ ۰۲( رواہ 
البزار؛ وفیه عبد اللہ بن واقد ا حرائی ضعفە النسائی والبخاری وإبراھیم 
ا جوزجانی وابن معین فی روایف ووثقه فی روایف ووثفه اتک وقال: کان 
یتحری الصدق؛ وأنکر علی من تکلم بە وأٹٹی عليه خیراء وبقیة رجاله ثقاث 
اھ. قلت: فا حدیث حسن, فان الاختلاف فی التوثیق لا یضر کما عرف مرارا. 
۱ قوله: ”عن ابن عباس إلخٴ. قلت: وا لحدیث فی بیان علامة قبول الصلاۃ فمن 
کان یرجو لقاء ربہ وقبول صلاتہ وسائر أعماله فلیجتہد فی العمل بہذا ا حدیث؛ وظنی 
ان من کمل فی مقام ا خشوع ورزقہ اللہ الرسوخ فیے؛ وفق لجمیع ما فی ھذا ا حدیث من 
فواضل الأعمال وحینعذ یوضع لە القبول فی الأرض والسماء وقلوب الرجالء ربنا تقبل 
منا إنك اأنت السمیع العلیم. 


)١(‏ واسمھا مرجانة مولاة عائشة بلا خلاف؛ روت عنہاء وثقھا ابن حبانء ولیس لفظة ٭عن أمە“ فی نسحخة ا لؤطاً العی 
بلیدیناء ولکنہا فی نسُخة الزرقانی (۱۸۱۰:۱) مؤلف. 








۲۰٢ : ج۴‎ 





لام ھنالك الجزء الثالث من متن الڑعلای وللہ ا حمد ویتلوہ الرابع إن 
ڈولانان 


ولنختم ا جلد الثالث من الکتاب علی ھذا ا حدیث المبشر لجزیل الغواب؛ الملرشد فی 
الاعتال تطرق الشراب لعل :اھر رفا القو للا کرزتھ و کس ریما ہار 
الأعمال خالصا لوجھه الکریم؛ ویوفقنا ما فیه من الأأعمال الفاضلة بمنہ ‏ وکرمہ إنہ ہو البر 
الجواد الرحیم. وصلی اللہ تعالی علی خیر خلقه سیدنا محمد الذی هو مفتاح کل خیرء 
وبہ العصمة من کل ضیر. وقد تم هناك أبواب صفة الصلاۃ بحمد اللہ العلی الأعلی 
الوھاب؛ وإليه ا مرجع وا اب وا حمد للہ الذی بنعمتہ وجلاله تتم الصالحات. وکان ذلك 
یوم السبت لثمانیة عشر من شھر دی القعدة ا حرام سنة أربعین بعد الألف وثلاثمائة من 
ھجرة سید الانام عليه وآلە وأصحابہ أفضل الصلاة وأ زکی السلامء دائما ابدا إلی یوم 
القیام آمین. هذا وأنا المفتقر إلی رحمة ربی الصمد عبدہ ال مذنب ظفر أحمدہ وفقه الله 
للترود لغدء وغفر لە ومشایخه ولوالدیه وما ولد ولاخوانہ وأخواتہ وأھله وسائر عشیرتہ 
وجمیع اللسلمین من کان ویکون إلی الابد. ویرحم اللہ عبدا قال: آمینا. وآخر دعوانا أُن 
ا حمد للہ رب العالمین۔ 


و و و ہہ 
ظا ہو 





اھ وروی تک ما رت فا ا نی کت ا کے کا 





- فھرس ما فی ا جزء الفالث من الأبواب والفوائد 


کور یرت ہر (لصفحد 
کتاب الصلاق: ُ ۱ ۱ 
.باب کون التکبیر سنة عند کل رفع وحفض ومقارنتہ اوت للرکوع؛ 
وعدد مجموع التکبیرات سا ا نک نو جا شی ا وی جا 
۱ اب سنیة اعماد الیدین علی الین فی ال رکوع, والفریج بن الأصابع 
وتجافی الیدین عن الجنبین فیہ ررس کا رھت ...9 7 
تعریف السنة رر رر نے شس اس ہت 
الجواب عن رفع الیدین للرکوع فس ھمساسطتھ سد کسی 71 
دلیل سنیة إلصاق الکعبین فی الرکوع مس سس سک ھت ا 
ای رب لاعدال والط مان فی ال رکوع) راس جود: رمیا کر فییہا. ان 
باب .کون:الِذ کر مسنونا فی القوفة ...... 0 ا ری 6وس 0 
7 باب طریق السجود .... کر تھی فا سا رر سا را کا وک سمھ ۸اانت 
توثیق الحسن بن زیاد اللولؤی صاحب الإمام ۔ مق یففممفشسمئمھیت میتی ۷٭ت۔ 
میق الاحنماج نمسانید الإمام أبی حنیفة جو سو مت یو و ا 
×. إثبات توجیە اأُصابع الیدین إلی القبلة : غ سا سا ا مت سس ہا رہ 
جواز الاستعانة بالرکب فی السجود والتتبيه علی زلة اكحافظ فی الفتح وھ ا ہیں 
باب وجوب الرفع من السجدة وا جلسة بین السجدتین؛ پور اعت 
وافتراض السجد الثانیة کو کس سرسه سیت ری ا و ا رک 
تاب فعة اخاوس بن ادن 20 00 67٦‏ ھ۶ 
باب فی ترك جلسة الاستراحة مت مت 0ك+- 7 ,00 
۔ باب ترك الاععماد علیٰ آلیدین إذا نہض فی الصلاة ہروس ہر مم ری 
التبيه علی زلة صاحب عون العبود ..... 1صسھ‌و.ِ0'0ِمکییی ىر 


َِ باب رٹ ایس نی غرالای والأمر ۔ موا می ٦ھ.۔ڈ٘‏ 


۱ إعلاء السٹن___ ا0 ٣۷۳۷۷-‏ سے 


اهرائبَاعن طف النخارئ علیٰ الامام چو مسفببٰی وت 
ا جتہد إذا استدل بحدیث کان تصحیحا لە مس سض رکوہ ہی 
۱ توثیق حصین بن عبد الرحمان السلمی ماھسوسمہس ہت او وو 


توثیق حماد شیخ الإمام رچ کرو و یی و می پر تن پقیمنیہ+٭م 
ا حافظط ۱ محمد ا حارثٹی ا ملعروف بالأستاذ اع مسندذ ات وا ا ار او 


باب ھیئة جلسة العشھدین والاشارة 0 ا کا ا ا موہ وم 


طریق العطبیق بین مختلف الحدیث فی اکٹر الواضیع' کسامدش سد سان 
باب التشھد ووجوبهہ جا ا اک ا ا کک ا ا ا ا اھ شا 
وجوہ الٹرجیح لدشھد ابن مسعود رضی الہ عه می عم ا ٹا 
ا ۔ الواظبة بدون الترك دلیل الوجوب ...:<ْ رہہ سے تک حالمس ت۳ 
وجوب التشھد فی کل رکعتین....... بیو ھا ظا اسم 
٠ ۰‏ عدد رواۃ التشھد.. ای کن ا وقییب بی اہ مک وج 

باب ترك لزیادة علی التشھد فی القعدة الأولی: ا ا پنہہہی . 6و6 6ئ 


باب ما جاء فی الاقتصاد علی الفاتحة فی الأآخریین؛ زار سح موجنٹھاِ 


الراظیة بدوٹ ار خلیل الستارال و کی سی کش ات ا ا ا 
. باب افتراض القعدة الأآخیر ة قدر التشھد وعدم افتراض الصلاۃ و ت امش 
باب سنیة الصلاۃ علی النبی لا نی الصلاة وألفاظھا.... کے ھا اف سے ھت 
ور ات ای پصلی علیقی الف الم اٹہ : کش نے 0 
ٰ تواتر ألفاظ الصلاۃ ٹج سای ھی لیکزت جچجچڈھڈا 
زیادة ” سیدنا'ً علی اسم نبینا عل .... و ےر دوس 


باب سنیة الدعاء والصلاة بھا یشبہ ألفاظ القرآن الا دع ال اور نات 


بین العشھد والصلاۃ رات رادید تہ وی شس 
و بات زضرت الحجروج من الصلاۃ بالسلام وبیان وی ےت مفتف 1۹4ھ 


. ۷ 


١١١.٠ 


۲۷۰ 


۱۷۲٢ ٭ز‎ 


إعلاء السنن - -۲۸- 





جا 
فرضیة ا خروج بصنعہ لا نص فیہا عن اللإمام ميممص رات رھ ہ۷۸ 
قول ابن مسعود مقدم علی قول انس سم مھ مھه ت۷6 
باب الانحراف بعد السلامء وکیفیته وسنیة الدعاء والذ کر بعد الصلاةۃ ۸2ہ ۸۲۴ 
۱ باب فی بعض آداب الدعاء و ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ہر و ہا 
تواتر رفع الیدین فی الدعاء ورتھاتھوفوچاموسشس تم تا تا ی1۰۶۸ 
باب ما جاء فی تأکد الخشوع فی الصلاةۃ سد اھت سوا امک ھت نت 


